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RESUMO

O presente trabalho tem como objeto o conceito de modernidade a partir das diferentes
fundamentac@es tedrico-filosoficas realizadas por Jirgen Habermas e Zygmunt Bauman. Tal
perspectiva esta inserida em um debate atual das ciéncias humanas, principalmente nas
ciéncias sociais, sobre a permanéncia ou o esgotamento da modernidade e suas respectivas
implicagGes para a teoria social. A partir da teoria de Zygmunt Bauman, desenvolveu-se o
percurso conceitual que vai de modernidade até a consideracdo inicial de uma pos-
modernidade para depois o autor conceber o conceito de modernidade liquida. Esse percurso é
inicialmente concebido como uma modernidade em que a sindrome poder/conhecimento, a
afinidade politica entre filosofia moderna e Estado moderno, estabelecera uma tarefa
autopromulgada de combate a ambivaléncia do pensamento e da linguagem. A pds-
modernidade € inicialmente concebida enquanto uma autocompreensdao da modernidade que
percebera o fracasso do projeto moderno de planificacdo da sociedade, de modo que o
surgimento do discurso intelectual do intérprete se apresenta como caracteristica de transicao
ao discurso legislativo da modernidade. Posteriormente, Bauman percebe a mera negatividade
do conceito de pos-modernidade e postula o conceito de modernidade liquida, ao perceber a
necessidade de formular um conceito de diagndstico de época capaz de compreender a
atualidade em termos de sua propria peculiaridade. Em Jirgen Habermas, a modernidade ¢
considerada um projeto inacabado, visto que, a partir da concepcdo hegeliana de
modernidade, a contemporaneidade ainda retira de si mesma a sua propria normatividade.
Habermas também recupera o processo de racionalizagdo ocidental a partir de Weber, de
modo a compreender as limitacdes teoricas que impossibilitaram o autor de conceber um
ambito nado restrito ao agir teleolégico na modernidade, sendo Weber também de fundamental
importancia para o desenvolvimento da teoria da modernidade de Habermas, a partir dos
conceitos de dissolucdo das esferas culturais de valor, a duplicidade do processo de
racionalizacdo consequente da modernidade, o diagndstico da ambiguidade do direito, entre
outros, que foram de fundamental importancia para sua teoria do agir comunicativo.
Habermas também recupera em Jauss uma fundamentacdo teodrica adequada para a
compreensdo de uma consciéncia estética moderna, assim como recupera em Koselleck
fundamentos de uma filosofia da historia que o permitam compreender a modernidade como
um tempo definitivamente distinto das épocas anteriores. Ademais, busca-se analisar a relacéo
entre as citadas fundamentacdes e a existéncia de potenciais critico-emancipatorios inscritos
na modernidade, na teoria de ambos os autores, de modo que em Habermas se constata dois
momentos, a saber, a autorreflexdo e a democracia deliberativa como momentos distintos de
possibilidade de emancipacdo. Em Bauman, a partir da fundamentacéo utilizada pelo autor,
também se resgata o cardter emancipatorio da transformacdo de sina em destino, num
primeiro momento, assim como a transformacéo dos cidadaos de jure em cidaddos de facto,
posteriormente. A presente dissertacdo € de cunho tedrico-conceitual e adota como
procedimento a analise bibliografica.

Palavras — chave: Modernidade. Racionalizagdo. Emancipagdo. Democracia.
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ABSTRACT

The present work has as its object the concept of modernity based on the different theoretical-
philosophical foundations carried out by Jirgen Habermas and Zygmunt Bauman. This
perspective is part of a current debate in the humanities, mainly in the social sciences, about
the permanence or exhaustion of modernity and its respective implications for social theory.
Based on the theory of Zygmunt Bauman, it develops the conceptual path that goes from
modernity to the initial consideration of postmodernity, and the later conception of the
author's liquid modernity. This path is initially conceived as a modernity in which the
power/knowledge syndrome, the political affinity between modern philosophy and the
modern state, had established a self-proclaimed task of fighting the ambivalence of thought
and language. Postmodernity is initially conceived as a self-understanding of modernity that
perceived the failure of the modern project of society's planning, so that the emergence of the
interpreter's intellectual discourse presents itself as a characteristic of transition from the
legislative discourse of modernity. Later, Bauman realizes the mere negativity of the concept
of postmodernity and postulates the concept of liquid modernity, realizing the need to
formulate a diagnostic concept of the time capable of understanding the present in terms of its
own peculiarity. In Jirgen Habermas, modernity is considered an unfinished project, since,
based on the Hegelian conception of modernity, contemporaneity still removes its own
normativity from itself. Habermas also recovers the process of western rationalization from
Weber, in order to understand the theoretical limitations that made it impossible for the author
to conceive a social scope not restricted by the teleological action in modernity, being Weber
also of fundamental importance for the development of the theory of modernity in Habermas,
from the concepts of dissolution of the cultural spheres of value, the duplicity of the
consequent rationalization process of modernity, the diagnosis of the ambiguity of law,
among others, which were of fundamental importance for his creation of theory of
communicative action. Habermas also recovers in Jauss an adequate theoretical foundation for
the understanding of a modern aesthetic conscience, as well as recovers in Koselleck the
foundations of a philosophy of history that allow him to understand modernity as a time
definitely distinct from previous eras. In addition, it seeks to analyze the relationship between
the aforementioned foundations and the existence of potential emancipatory critics inscribed
in modernity in the theory of both authors, so that in Habermas two moments are verified,
namely self-reflection and deliberative democracy, as distinct moments from the possibility of
emancipation. In Bauman, based on the rationale used by the author, the emancipatory
character of the transformation of contingency as fate into destiny is also rescued, at first, as
well as the transformation of de jure citizens into de facto citizens, afterwards. The present
dissertation is of a theoretical-conceptual nature and adopts bibliographic analysis as its
procedure.

Keywords: Modernity. Rationalization. Emancipation. Democracy.
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INTRODUCAO

H& algumas décadas houve um debate efervescente nas ciéncias humanas acerca da
passagem ou ndo para uma pos-modernidade e suas possiveis implicagdes tedricas
(BAUMAN, 1999; GIDDENS, 1991; HABERMAS, 2000). A discussdo sobre esse debate
exige que se discuta qual o conceito mesmo de modernidade mobilizado por determinado
autor, o que exige compreender 0os compromissos epistemolégicos que a fundamentacéo de tal
conceito tem em sua proposta tedrica. Entre tais pressupostos, pode-se citar a possibilidade de
emancipacao no capitalismo tardio e a viabilidade de uma critica fundada na razéo.

Este trabalho aborda, de forma breve, a importancia da fundamentacdo tedrica
admitida por Jurgen Habermas e Zygmunt Bauman para suas respectivas teorias da
modernidade. Segundo Habermas (2015), a importancia do ponto inicial adotado para abordar

0 conceito de modernidade se percebe historicamente no campo da filosofia, de modo que

Holderlin e o jovem Hegel, Marx e os jovens hegelianos, Baudelaire e
Nietzsche, Bataille e os surrealistas, Lukécs, Merleau-Ponty, os mentores de
um marxismo ocidental em geral, ndo por Gltimo o préprio Foucault — todos
eles trabalham no agugamento de uma consciéncia moderna do tempo que
manteve uma entrada na filosofia com a questdo ‘O que é Esclarecimento?’.
(p. 195)

O termo Aufklarung (Esclarecimento) é também utilizado para designar o lluminismo
enquanto época (ALMEIDA, 1985, p. 7). Sendo o Esclarecimento o grande ponto de entrada
para a modernidade, ele se torna igualmente foco de anélise para os autores que se debrucam
sobre 0 tema, independentemente do diagnéstico que fazem sobre a contemporaneidade da
mesma. Concordando com a caracterizacdo que Segatto (2016) faz de Foucault, pode-se dizer
inclusive que o “esclarecimento € essa propria consciéncia da modernidade.” (p. 66).

A abordagem deste trabalho segue essa linha de que a fundamentagéo epistemologica
das ciéncias sociais tem um papel importante para a compreensao de potenciais especificos

nas teorias dos autores. Habermas (1983b) reconhece que

embora a teoria da comunicacdo esteja destinada a resolver problemas de
natureza sobretudo filosofica, ou seja, referentes aos fundamentos das
ciéncias sociais, veja nela um estreito vinculo com as questdes relativas a
uma teoria da evolugdo social. (p. 11-12)

Este trabalho originou-se de uma inquietacdo do autor em relacdo a autonomia e

alienacdo nas sociedades modernas democréticas. Por um lado, percebe-se que as relacGes e
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as formacdes de identidades sdo cada vez mais mediadas pelo consumo. Mas também se
percebe que a alienacdo ndo € completa, ainda existem interacfes edificantes e que sdo
orientadas por motivacgdes nao egoistas. Se esse processo de individualizacdo e deformacao de
personalidades existe nas sociedades contemporaneas paralelamente a uma resisténcia a ele,
entdo surgiu a inquietacdo de como esses processos ocorrem e o interesse de se entender as
possibilidades concretas de ampliar essa resisténcia com o objetivo de formar uma inversdo
do processo de alienagéo para um processo de emancipacao.

A escolha da teoria de Bauman como uma contraposicao a teoria de Habermas se deu
pela necessidade de resgatar na sociologia uma teoria que tivesse uma visdo critica da
modernidade que concebesse 0 seu esgotamento e uma definicdo de pds-modernidade propria.
Consequentemente, pdde-se compreender como o desenvolvimento histérico da modernidade
para uma pés-modernidade ocorreu sob uma 6éptica predominantemente socioldgica de modo
a estabelecer pontos de analise com a teoria de Habermas e, assim, estabelecer um debate
implicito entre ambas teorias. Ademais, na fase marxista da teoria de Bauman, este também se
aproximou de Habermas, distanciando-se posteriormente com uma substituicdo pela teoria da
linguagem de Rorty. Esse distanciamento também permite estabelecer pontos de contato,
assim como analisar as consequéncias teoricas de tal decisao.

A hipétese deste trabalho é a concepcdo que a incapacidade de apreender a
intersubjetividade na modernidade resultou na teoria de Bauman em uma incapacidade de se
compreender uma possibilidade emancipatoria crivel inserida na propria modernidade. A
incapacidade de Bauman de conceber uma intersubjetividade possivel na modernidade
também se deu devido a escolha de sua fundamentacao tedrica, que passa pela delimitacdo de
Kant como inaugurador da modernidade — seguindo a perspectiva de Adorno e Horkheimer —
assim como se aproxima do diagndéstico de época dos dois autores na medida em que prioriza
0 ambito sistémico da sociedade. Essa escolha, juntamente com a apropriagdo da contingéncia
da linguagem de Richard Rorty e da intertextualidade e razdo interpretativa de Derrida,
conduziram a teoria de Bauman a um diagnoéstico de época que fora incapaz de solucionar o
abismo entre os cidaddos de jure e os cidaddos de facto na modernidade liquida. Também se
defende, neste trabalho, que a apropriacdo do conceito de interacdo por Habermas a partir do
Hegel de Jena fora fundamental para o desenvolvimento de sua teoria da modernidade, que
passa pela teoria do agir comunicativo e pela teoria da democracia deliberativa, de modo a
compreender como a intersubjetividade permite se conceber um potencial critico-
emancipatorio que apresenta uma possibilidade emancipatoria crivel apesar da existéncia e

acao do sistema.
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O primeiro capitulo se dedica a fundamentar as bases tedricas da teoria da
modernidade de Habermas e descreve a influéncia de quatro autores especificos para a
fundamentacdo do conceito de modernidade de Habermas, a saber, Max Weber, Hegel,
Reinhart Koselleck e Hans Robert Jauss. O intuito desse capitulo é apresentar os elementos
fundamentais que compdem a teoria da modernidade de Habermas a partir dos quatro autores
citados. Isso significa que esta abordagem inicial possui um carater mais descritivo, embora
contenha analises de relacéo sobre as teorias abordadas e a propria teoria habermasiana.

A teoria da modernidade de Habermas busca demonstrar como a modernidade
formou-se, como opera e como permanece até os dias de hoje. A modernidade é um conceito
complexo e para tanto exige uma fundamentacdo proporcionalmente complexa. O que
Habermas buscou nos quatro autores citados é justamente estabelecer bases sélidas para cada
faceta da modernidade de modo a torna-la uma teoria adequada pra compreender todos 0s
processos que ocorrem na mesma. Igualmente importante para sua teoria da modernidade é
sua teoria do agir comunicativo, que permite ao autor estabelecer um conceito dual de
sociedade e uma teoria da acao que sejam adequados a uma concepcao moderna e € somente
gracas a sua teoria do agir comunicativo que sua teoria da modernidade se torna possivel.

O processo de racionalizacdo ocorrido na modernidade é o grande elemento a partir do
qual Habermas ir4 recuperar a teoria weberiana. Serdo abordados tanto a concepcao
weberiana dos processos de racionalizacdo cultural e social enquanto seriais, assim como 0
diagnostico de época weberiano e as aporias as quais 0 autor chegou ao compreender 0
processo de modernizagdo como oriundos de uma logica exclusivamente teleoldgica.

O processo de racionalizagdo cultural em Weber esta associado a compreensdo de
como ocorrera a racionalizacdo no plano da personalidade e da cultura na modernidade. As
esferas culturais de valor sdo partes elementares da cultura que se diferenciam, a partir do
processo de desencantamento das imagens de mundo religioso-metafisicas, e liberam
contetdos de uma visao tradicional na transi¢cdo a modernidade. Consequentemente, a ciéncia,
a moral e a estética sdo compreendidas de forma racional, dotadas de autolegalidades internas
proprias e que operam de forma independente da concepcdo religiosa tradicional
anteriormente vigente. Esse processo como um todo fora iniciado pela ética protestante como
conducdo metddica da vida que permitira o desencantamento do mundo.

As trés esferas culturais de valor autbnomas estdo associadas ao processo de cisdo da
razdo kantiana, estando a esfera da ciéncia associada a razao cognitivo-instrumental, a esfera
da moral associada a razdo moral-pratica e a esfera da arte a razéo estético-expressiva. Elas

servem como parametro para se compreender a institucionalizagdo de elementos na sociedade
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moderna de modo a compreender as diferentes ldgicas que subjazem o processo de
racionalizacéo.

O direito, por exemplo, € inicialmente associado a racionalizacdo cultural como
elemento co-dependente da ética protestante, fundamentado na razdo moral-pratica por
considerar os elementos do direito associados a uma compreensdo racional da conducéo
metodica da vida. Posteriormente, o avanco do conhecimento cognitivo-instrumental
retroalimenta a racionalizagdo do direito de modo a vincula-lo cada vez mais a
institucionalizacdo do agir racional-teleoldgico, de modo que Habermas compreende que ha
uma ambiguidade no processo de racionalizacéo do direito.

A racionalizacdo social, por sua vez, aborda a institucionalizacdo do agir racional
teleoldgico na sociedade por meio da economia e do Estado. A institucionalizacdo do agir
racional teleolégico também provoca alterac6es no corpo social, nas compreensdes de mundo
e gera efeitos colaterais na organizacdo da sociedade. Essa institucionalizacdo do agir
racional-teleoldgico, segundo Weber, provoca uma institucionalizacdo desproporcional do
conhecimento cognitivo-instrumental a custa das autolegalidades internas das esferas da
moral e da arte. Habermas interpreta essa disparidade como um processo seletivo de
racionalizacédo na teoria weberiana.

A liberdade que as orientacdes da agdo cognitivo-instrumentais, moral-préticas e
estético-expressivas adquirem em uma compreensao de mundo descentrada sdo consequéncias
das possibilidades de se "trocar de canal” em relacdo as posturas distintas assumidas na
relacdo entre a orientacdo da acdo e o posicionamento dos individuos, de modo que a forma
de abordagem de um contetdo inicialmente associado a uma esfera cultural de valor pode ser
deslocado de um posicionamento adequado a ele para um posicionamento oriundo de outra
esfera. Assim, o grau de liberdade das esferas culturais de valor pode resultar em um palco de
conflitos em que, num mesmo local, pode ocorrer uma concorréncia entre processos de
racionalizacdo de tipos distintos. Com a institucionalizacdo do agir racional-teleolégico na
empresa capitalista e no Estado moderno, as orientagfes da agdo cognitivo-instrumentais
passam a ter um carater institucional desproporcional, de modo que a tese da perda de
liberdade resulta da desproporcionalidade entre as institucionalizacfes das orientacdes moral -
praticas e estético-expressivas em relacdo as cognitivo-instrumentais.

Consequentemente, o diagndstico de época weberiano € marcado pela predominancia
de um agir racional-teleolégico institucionalizado na empresa capitalista e na burocracia
estatal, invadindo todos os &mbitos da vida social. Habermas identifica dois erros do

diagnostico de época weberiano: o primeiro estd associado ao fato de que a partir dos



16

conceitos utilizados por Weber para estabelecer sua teoria da acdo, ele fora incapaz de
conceber a racionalizacdo dos sistemas de acdo que ndo fosse restrita a logica da
racionalidade teleoldgica; o segundo consiste na ambiguidade do direito na perspectiva
weberiana como resultante da incapacidade de uma teoria da agdo, em geral de compreender o
direito. Habermas buscou solucionar ambos os problemas estabelecendo outro processo de
racionalizacdo decorrente da modernidade orientado ao entendimento mutuo, assim como
estabelece um conceito dual de sociedade em que processos distintos e concorrentes de
reproducao material e simbdlica permitem um ancoramento apropriado do direito.

Habermas recupera o processo de racionalizagdo weberiano de modo a criticad-lo com
0 objetivo de corrigir os erros a que Weber chegara. Uma das origens dos erros a que Weber
chegou, segundo a perspectiva defendida aqui, € o direcionamento neokantiano de sua teoria,
que o impediu de compreender como o processo de racionalizacdo também continha
elementos que ndo fossem exclusivamente direcionados por uma razédo orientada a fins.

Os elementos da teoria weberiana seré@o utilizados por Habermas principalmente para
compor sua teoria do agir comunicativo. Anteriormente a teoria do agir comunicativo,
Habermas ja havia utilizado os conceitos de subsistemas do agir racional com relacdo a fins e
quadro institucional a partir de uma interpretacdo da teoria weberiana da modernizacéo.
Posteriormente, Habermas cria sua teoria do agir comunicativo utilizando-se dos conceitos de
mundo da vida — via Husserl — e de sistema — via Luhmann. Embora os conceitos de mundo
da vida e sistema ndo sejam uma heranca diretamente weberiana, suas reformulagfes em
relacdo a teoria do agir comunicativo seguem uma linha dialégica com a teoria weberiana,
uma vez que Habermas concebe a racionalizacdo cultural e social enquanto racionalizacdo do
mundo da vida e do sistema, respectivamente. Adicionalmente, a reinterpretacdo de ambos 0s
elementos da teoria weberiana permitem a Habermas conceber um diagndstico de época
diferente.

A partir de Hegel, Habermas recupera a fundamentagdo do conceito de modernidade.
Hegel a compreende como uma época que compreende a si mesma e busca retirar seus
critérios de normatividade a partir do presente. Esta autocompreensdo da modernidade
permite a Habermas estabelecer os trés discursos da modernidade, a saber, os hegelianos de
esquerda, hegelianos de direita e os herdeiros da critica da razdo radical de Nietzsche. Os
hegelianos de esquerda compreendem a razdo como um elemento histérico, de modo que a
dialética do esclarecimento deve ser analisada sob a perspectiva de potenciais de
racionalizacdo ainda nao explorados como possibilidade revolucionaria. Os hegelianos de

direita sdo receptivos a uma modernizacdo social da ciéncia e da economia, mas rejeitam 0s
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contetdos da modernizagdo cultural. Habermas os denomina neoconservadores e considera-0s
incapazes de compreender a interdependéncia do processo de modernizagdo, de modo que a
relacdo que se estabelece em tal vertente entre razo e sociedade se apresenta como resultado
de uma teoria alienada. Os herdeiros de Nietzsche, por sua vez, partem de uma critica radical
da razdo que tem como objetivo implodir a modernidade como um todo, ao perceber a
modernizacdo social e cultural como perversdes da vontade de poder. A permanéncia da
modernidade é interpretada por Habermas a partir da argumentacdo de que permanece uma
situacdo de consciéncia na modernidade dos hegelianos de esquerda.

Também em Hegel, um elemento central para a teoria habermasiana é o conceito de
dialética do esclarecimento. Este € compreendido como um movimento simultdneo de
emancipacdo e dominacdo que, a partir do desenvolvimento da modernidade, resulta em
modificacBes socio-histricas que permitem aos individuos refletir sobre sua época e tomar
consciéncia de si, mas que também criam novos empecilhos a sua emancipacgéo,
compreendida por alguns como funcionamento basal da razdo moderna. Habermas, por sua
vez, interpreta esse processo como um fendmeno historico e plausivel de superacdo, uma vez
que interpreta a dialética do esclarecimento sob a relacdo entre sistema e mundo da vida e
suas consequentes interacdes desequilibradas, passiveis de modificacdo a partir da atuacéo de
movimentos sociais motivados por uma formacao ndo violenta da vontade politica.

O conceito de subjetividade hegeliano como principio da modernidade também é
problematizado por Habermas. Este considera que tal perspectiva fora uma decisdo de Hegel
de tentar solucionar os problemas da modernidade sem recorrer a elementos exteriores a
mesma. Entretanto, a tentativa embrionaria de Hegel de solucionar tais problemas a partir da
razdo comunicativa é reconstruida por Habermas sem recorrer a elementos aquém da
modernidade, como o cristianismo primitivo e a pdlis grega, mas mantendo o elemento de
intersubjetividade que fora o proposito original de Hegel. Este, por sua vez, ndo conseguira
delimitar a razdo comunicativa sem recorrer a elementos exteriores a modernidade por estar
preso ao paradigma da filosofia da reflex&o (ou filosofia do sujeito), e Habermas assim o faz
mediante uma teoria do agir comunicativo fundamentada em termos de uma teoria da
linguagem e da agéo social com vistas a uma critica da filosofia do sujeito. Reconstrucéo aqui
é compreendida como um método em "[...] que uma teoria é desmontada e recomposta de
modo novo, a fim de melhor atingir a meta que ela propria se fixou [...]" (HABERMAS,
1983b, p. 11).

A distincdo entre trabalho e interacdo tambeém ¢é resgatada por Habermas no jovem

Hegel do periodo de Jena. A interagdo enquanto elemento de oposic¢do ao conceito de trabalho
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permitiu a Habermas estabelecer a intersubjetividade como elemento possivel na modernidade
a partir da razdo comunicativa, de modo que ao mundo da vida é garantida uma possibilidade
de defesa em relacdo aos imperativos do sistema.

A teoria de Reinhart Koselleck € utilizada por Habermas como uma teoria acessoria
que se propde a compreender a formagdo do tempo histérico sob o viés da modernidade.
Habermas se utiliza frequentemente dos conceitos koselleckianos de campo de experiéncia e
horizonte de expectativas, de modo a entender como a modernidade se formou enquanto
tempo histérico distinto dos anteriores a partir da tensdo entre ambas as categorias. Essa
recuperacdo da teoria koselleckiana também permite a Habermas estabelecer a continuidade
do tempo historico com base nas categorias analiticas sélidas que mantém uma coesdo com o
avancar da modernidade partindo do conceito de progresso enquanto modernizacéo social.

Habermas também formula um conceito de democracia deliberativa, em que a
formag&o politica da opinido e da vontade realizada a partir da interacdo entre cidaddos na
esfera publica pode ser compreendida como uma dinamica em que 0s campos de experiéncia
das biografias individuais, ao serem percebidas como patoldgicas, sdo reformuladas enquanto
demanda a um sistema politico. Essas demandas, por sua vez, orientam-se a horizontes de
expectativas de possibilidades emancipatorias. Os elementos associados a uma possibilidade
emancipatoria sdo abordados neste trabalho no terceiro capitulo.

Partindo da teoria de Jauss, Habermas fundamenta as bases da formacdo de uma
consciéncia moderna estética. A influéncia de Jauss sobre a teoria habermasiana, como a de
Koselleck, é de um grau menor comparado as teorias de Weber e Hegel, mas mantém sua
importancia na medida em que permite ao autor fundamentar uma faceta especifica da
modernidade. Recuperando as distintas querelas entre antigos e modernos levantadas por
Jauss, Habermas consegue explicitar como a querela que se formou na modernidade européia
se distinguiu das anteriores, e como a ideia de progresso associado a mesma foi capaz de criar
elementos referenciais pra compreender a mudanca de consciéncia moderna que compreende
0 presente enquanto um conflito com o presente.

Os objetivos do primeiro capitulo, sendo mais descritivo, é estabelecer elementos
suficientes pra comprovar uma coesdo da teoria da modernidade de Habermas. Um conceito
complexo de modernidade exige uma fundamentacdo complexa, tarefa a qual Habermas se
debrugou com muita atencdo. Consequentemente, os elementos abordados no primeiro
capitulo serdo utilizados posteriormente como referéncia pra analisar a teoria de Bauman e o

diagnostico de época de ambos sobre a modernidade.
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O segundo capitulo tem uma ldgica semelhante ao que fora realizado no primeiro,
porém em relacdo a teoria de Zygmunt Bauman. Foi analisado o desenvolvimento do conceito
de modernidade em Bauman a partir de sua fundamentacdo teorica especifica. De modo a
possibilitar a formacdo de um debate implicito entre Bauman e Habermas, foram resgatadas
em Almeida (2015) trés fases constitutivas do pensamento de Bauman, em ordem
cronoldgica: a fase marxista, a pés-moderna e a mosaica.

Na fase marxista de Bauman, o autor tivera uma forte influéncia do pensamento de
Habermas em que Bauman extrai critérios hermenéuticos de compreensao da realidade social
partindo da pragmatica do discurso de Habermas. Posteriormente, Bauman se distancia de
Habermas e se aproxima de Richard Rorty e de sua perspectiva de que o desejo universal de
verdade seria mais bem compreendido como um desejo universal de justificacao.

Bauman também se apropria, a partir de Rorty, de um conceito fundamental para a
compreensdo de sua teoria como um todo: a contingéncia. Resgata a contingéncia da
linguagem de Rorty com o objetivo de compreender a formacgdo de contextos de interacao
plurais e passiveis de uma coexisténcia sem a necessidade de se chegar a um consenso
universal, como na perspectiva Habermasiana. Bauman também concebe a contingéncia como
um elemento imanente a natureza, apresentando-se como parametro analitico para
compreender sua teoria da modernidade. Isso ocorre porque as patologias da modernidade séo
compreendidas por Bauman como originadas em um comportamento legislativo da filosofia
moderna que, ao se institucionalizar no Estado moderno sob a sindrome poder/conhecimento,
buscou combater a contingéncia da natureza a todo custo.

A contingéncia também é um elemento emancipatdrio na teoria de Bauman. Ao
considerar gque o esforco moderno de combater a contingéncia e a ambivaléncia — que nada
mais é do que a consequéncia de se combater a contingéncia — € a origem das patologias da
modernidade, Bauman concebe que a contingéncia aparece na modernidade como sina. Esta
compreensdo se da porque a contingéncia, ao ser considerada a inimiga da modernidade,
apresenta-se aos individuos modernos, condicionados pelo esforgo legislativo, como incerteza
e inseguranca. A possibilidade inicial de emancipacdo em Bauman é compreendida como a
transformacédo da contingéncia de sina em destino, de modo que o combate a linguagem da
necessidade deve ser realizado a partir de uma linguagem contingente fundada na razéo
interpretativa de Derrida.

Esse combate a contingéncia pelo Estado e filosofia modernos também aproximou
Bauman de Derrida, de seu conceito de différance, da sua concepcao de razao interpretativa e

da intertextualidade como possibilidade de interpretacdo dos fendmenos enquanto textos. O
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conceito de ambivaléncia em Bauman é compreendido como uma consequéncia das fungdes
da linguagem moderna de classificacdo e nomeacdo, assim como de seu esforco em
estabelecer dicotomias que ndo conseguem captar a contingéncia em sua totalidade. Desse
modo, o esfor¢o classificatorio deixa residuos no processo de compreender a realidade de
forma dicotdmica, aproximando-se da ideia de différance de Derrida. O combate a
ambivaléncia pelo Estado e filosofia modernos é a tarefa autoproclamada de uma simbiose
entre poder e conhecimento que se origina na filosofia kantiana.

Bauman considera Kant o fildsofo que inaugura a modernidade, seguindo as anélises
que Adorno e Horkheimer fazem em relacdo ao Esclarecimento kantiano em Dialética do
esclarecimento. Os dois frankfurtianos sdo a maior influéncia para a teoria da modernidade de
Bauman em sua totalidade, porque Bauman se propde a atualizar a teoria dos dois autores em
relacdo a um diagndstico de época adequado a sociedade contemporanea. Além da influéncia
mencionada das analises de Adorno e Horkheimer sobre o Esclarecimento, Bauman também
recupera a relacdo entre Holocausto e Esclarecimento e a critica da dissonancia como
orientacdo dos intelectuais na pds-modernidade.

Bauman concebe que a pos-modernidade é a autorreflexdo de uma modernidade que
finalmente percebe as aporias de um projeto legislativo e autoritario conduzido pelo Estado
moderno. O comportamento legislativo da simbiose entre Estado e filosofia modernos, ao se
autopromulgar o combate a ambivaléncia como tarefa, teria estabelecido formas dignas e
indignas de existéncia, processo este que Bauman chama de jardinagem. O Estado moderno,
assim compreendido como Estado jardineiro, no combate infrutifero contra a ambivaléncia
teria se colocado como tarefa também eliminar a ambivaléncia do mundo politico,
perseguindo os seres considerados estranhos pela sua resisténcia a assimilacdo do projeto
moderno.

A perseguicdo aos estranhos — e 0 judeu sendo a figura mais emblematica dessa
categoria — teria resultado, na concepcdo de Bauman, em fendmenos grotescos como o
Holocausto, em que uma burocracia a servico do poder teria ndo somente conduzido o
genocidio, mas também o tornou possivel em termos funcionais. Consequentemente, Bauman
segue a perspectiva de Adorno e Horkheimer de que a autoconservacdo de uma razao
instrumental — que também € legislativa — no processo de dominacdo da natureza externa
também teria resultado em uma dominagdo da natureza interna, de modo que os individuos na
modernidade perdem cada vez mais sua autonomia.

As anélises de Bauman sobre a pos-modernidade se concentram na contradi¢ao entre

um processo legislativo que definha com a perda da legitimidade do processo legislativo, em
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grande parte decorrente do Holocausto, como fenbmeno que escancara as falhas do projeto
moderno e uma cooptacdo do processo legislativo pelo mercado a partir do consumo. A
transicdo da modernidade para a pods-modernidade, na perspectiva de Bauman, ¢é
compreendida como a modificacdo de uma postura intelectual, de modo que na pds-
modernidade a postura do intelectual intérprete, baseado na ldgica da razdo interpretativa de
Derrida, permite a reflexdo retrospectiva do fracasso do projeto moderno em uma sociologia
da pés-modernidade.

Bauman percebe posteriormente que o conceito de pds-modernidade tem um caréater
puramente negativo, colocando-se como aquilo que a modernidade ndo é. O autor formula seu
conceito de modernidade liquida com o objetivo de estabelecer um diagnostico de época que
atualiza as transformac@es sociais ocorridas na sociedade desde sua formulacdo do conceito
de p6s-modernidade, mas também o permite compreender a sociedade contemporanea a partir
de seus elementos peculiares, ndo se colocando como uma retratagédo da modernidade.

As modificagOes entre espacgo e tempo, assim como as transformacdes relacionadas ao
trabalho social, sdo elementos marcantes para essa concep¢do de modernidade liquida. A
modernidade liquida se caracteriza como uma época em que 0 consumo se estabelece de
forma plena enquanto liberdade negativa ndo orientada a contingéncia, de modo que a
reducdo do comportamento legislativo moderno ndo resultou em uma emancipagdo
espontanea.

No terceiro capitulo foram analisadas as concep¢fes de emancipagdo de Habermas e
Bauman em relagdo a suas fundamentagdes teoricas do conceito de modernidade. Ambas as
teorias apresentam dois momentos distintos que foram resgatados com o objetivo de
compreender a modificacdo que suas teorias adquirem ao longo de suas producbes. E
importante ressaltar que os dois autores tiveram uma longa producao bibliografica associada a
suas respectivas longevidades: Bauman faleceu recentemente em 2017, com 91 anos, e
Habermas nasceu em 1929 e ainda esta vivo.

A concepcdo inicial de emancipacdo de Habermas esta associada a autorreflexao.
Partindo da analise entre conhecimento e interesse e da critica da ideologia, Habermas
estabelece a relagdo entre os interesses teécnicos, praticos e emancipatorios com as teorias
cognitivo-instrumentais, hermenéuticas e criticas, relacdo esta com uma forte influéncia da
ciséo kantiana da razéo e das esferas culturais de valor.

O predominio da técnica concebido na fase inicial da teoria habermasiana é
compreendido como a afinidade entre o interesse técnico do conhecimento cognitivo-

instrumental e o positivismo. Embora semelhante a concepcdo de Bauman do predominio da
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técnica na modernidade, Habermas estabelece também que o interesse emancipatorio permite
aos individuos, a partir da aquisicdo do conhecimento das teorias criticas, organizarem uma
autorreflexdo que, similarmente ao processo terapéutico, permite a percepcdo das origens da
intersubjetividade perturbada. Entretanto, essa concep¢do emancipatéria ainda era timida sob
a perspectiva de uma incapacidade de levar ao ambito politico a resolucdo mais firme das
demandas sociais, uma vez que a relacdo entre técnica e politica ainda se apresentava como
elemento problematico.

Posteriormente, Habermas estabelece uma teoria do direito que o permite conceber, a
partir de um modelo procedimental de democracia, uma formagéo politica da vontade e da
opinido resultante das interacdes de individuos na esfera publica. A esfera publica,
anteriormente incapaz de estabelecer uma frente aos imperativos da técnica, € reformulada
como estratégia para estabelecer um duplo fluxo entre sistema e mundo da vida, de modo a
entender como a agdo comunicativa pode se institucionalizar nas democracias
contemporaneas. O direito aparece como instancia de integracdo social que permite a reducéo
dos efeitos nocivos do sistema sobre o mundo da vida, e o0 modelo procedimental € um
instrumento da democracia deliberativa que tem como objetivo a formagdo democrética da
opinido e da vontade. O modelo procedimental também aparece como as regras do
funcionamento da democracia deliberativa e a preocupacdo de Habermas estd mais na
estruturacdo de um modelo de democracia capaz de interagir com as esferas publicas do que
com os conteudos da mesma.

A democracia deliberativa de Habermas é a concretizacdo de um ideal emancipatorio
que relaciona a autocompreensdo da modernidade com um padrdo normativo que resulta do
mesmo processo, a razdo comunicativa. Consequentemente, a democracia deliberativa é a
possibilidade de institucionalizacdo da acdo comunicativa do mundo da vida no sistema,
realizada a partir das interacdes de individuos na esfera publica que extrapolam o mundo da
vida.

Bauman parte de uma concepgdo inicial de emancipacdo da transformacdo da
contingéncia de sina em destino, como ja dito anteriormente. A ideia central dessa concepcao
de emancipacgédo decorre da percepcdo de Bauman que o projeto moderno, orientado por uma
razdo legislativa, fora executado com o objetivo de seguir os ideais de emancipagdo do
Esclarecimento, ideal este concebido como a dominagdo da natureza a partir do
conhecimento. Sendo o proprio projeto de emancipagdo a origem das patologias sociais
modernas, a transformacdo da contingéncia de sina em destino pode ser compreendida como

uma libertacdo da ideia de libertacdo, uma vez que reside na negatividade da contingéncia o
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préprio carater emancipatério. A contingéncia como destino significa aceitar a pluralidade de
preferéncias de contextos distintos como validas, assim como a autodeterminacdo de
individuos que néo esteja vinculada as cruzadas culturais, uma autodeterminacao espontanea.

Posteriormente, o autor reformula sua concepcdo de emancipacdo ao perceber os
novos entraves de um mercado que eleva o consumo como projeto de auto-afirmacdo
individual na modernidade liquida. Por conseguinte, faz-se necessario resgatar o evanescente
dominio pablico em uma sociedade em que os interesses privados, sufocados na modernidade
pelo comportamento legislativo do Estado e filosofia modernos, predominaram sobre os
interesses publicos. A transformacédo da contingéncia de sina em destino aparece nesse novo
momento da teoria de Bauman como a transformacéo dos individuos de jure em individuos de
facto, resgatando a dimenséo politica da autonomia.

A ideia central deste trabalho é relacionar como os dois autores, a partir de
fundamentac@es tedricas distintas, chegam a diagnosticos diferentes em relacdo ao presente e

relacionar as consequéncias do ponto de partida para o delineamento da teoria dos mesmos.
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1. A FUNDAMENTACAO TEORICA DA TEORIA DA MODERNIDADE DE
JURGEN HABERMAS

Habermas (2012a) parte de trés posi¢des sobre o processo de racionalizagéo social em
sua teoria do agir comunicativo: Weber, Marx e Adorno juntamente com Horkheimer. O autor
central aqui € Weber, que serve tanto de base para Adorno e Horkheimer como também
explicita de forma mais sociolégica o conceito de racionalidade como o processo de
modernizagdo capitalista. Mas o que interessa a Habermas ndo é saber qual dessas trés
posic¢des tem razédo e sim a fragilidade das mesmas.

As fragilidades da teoria marxiana sobre o processo de racionalizagdo giram em torno
da concepcdo da reflexdo segundo o modelo da produgdo que distingue o “[...] status logico
das ciéncias naturais daquele da critica.” (HABERMAS, 2014a, p. 85). Habermas (2014a)
acusa Marx de conceber atividade produtiva e as relacdes de produgdo como “[...] momentos
distintos do mesmo processo.” (p. 98), isto ¢, um processo de autoprodugdo da espécie
possibilitada pelas categorias da praxis social. A fragilidade da posicédo, tanto de Adorno
como de Horkheimer, se da pela concepcdo de reificacdo na modernidade a partir do
diagndstico de época contido em Dialética do esclarecimento, em que hd o predominio da
acdo de uma razdo instrumental que age totalitariamente e impede a emancipagdo humana. As
fragilidades contidas em ambas as posi¢cGes acontecem na medida em que Marx “[...] ndo
considerou necessaria uma justificacdo da teoria da sociedade em termos de critica do
conhecimento.” (2014a, p. 87), enquanto Adorno e Horkheimer, por sua vez, erram ao nao
conceber uma modalidade de agdo que ndo vise somente dominagdo (AVRITZER, 1999).

Weber foi o classico da sociologia que rompeu simultaneamente com as premissas do
pensamento historico-filosofico e com a base do evolucionismo, compreendendo o processo
de modernizacdo da sociedade européia como consequéncia de um processo de racionalizacao
universal-historico. Tal processo, por sua vez, fora abordado por ele como processos de
racionalizacdo acessiveis a uma investigagdo empirica sem reduzi-los a um empirismo estrito,
evitando retirar os processos de aprendizagem dos processos de racionalidade.

Tais processos de racionalizacdo sdo empreendidos por Weber em duas vias de
investigacgdo: racionalizagéo cultural e racionalizagdo social. A primeira configura-se como
corporificacdo de uma conducdo metddica moderna no plano da personalidade e da cultura.
Esta consciéncia moderna, por sua vez, é resultante do desencantamento das imagens de
mundo tradicionais que permite a dissolucéo de trés esferas culturais de valor no processo de

cisdo da totalidade da razdo religiosa. A racionalizacdo social, por seu lado, é abordada no
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plano da sociedade enquanto agir racional-teleoldgico, manifesto na economia capitalista e do
Estado Moderno. A teoria do agir comunicativo de Habermas parte deste processo de
racionalizacdo pra interpretar os dois @mbitos de sua teoria da sociedade: mundo da vida e
sistema, respectivamente.

Habermas (2012a) estabelece quatro abordagens em sua obra sobre a teoria weberiana:
a) primeiramente ele busca compreender, por um lado, 0 “[...] surgimento universal-historico
de estruturas modernas de consciéncia e, por outro, a corporificacdo dessas estruturas de
racionalidade em institui¢des sociais” (p. 286) a partir da racionalizagao religiosa e social; b)
em um segundo momento, busca a partir da logica descrita ““[...] deduzir um modelo estrutural
para a racionalizacdo social” (p. 285); ¢) também entender esses processos sob a Optica da
ética protestante e; d) analisar a racionalizacdo do direito. Também serdo elencadas aqui as
concepgOes ainda embrionarias de quadro institucional e subsistemas do agir racional com
respeito a fins — que seréo posteriormente reformulados por Habermas em mundo da vida e
sistema — como um aspecto de influéncia weberiana nos escritos iniciais de Habermas.

De acordo com Habermas (2012a), Weber concebe racionalizacdo como

[...] toda e qualquer amplia¢do do saber empirico, da capacidade progndstica,
do dominio instrumental e organizacional de procedimentos empiricos. Com
a ciéncia moderna, procedimentos de aprendizagem desse tipo tornam-se
reflexivos e podem ser institucionalizados no meio cientifico. (p. 291)

A teoria weberiana sobre o processo de modernizacdo ocidental foi escolhida para este
trabalho pela sua influéncia sobre a teoria da modernidade de Jirgen Habermas. A Weber,
cabe a importancia da fundamentacdo socioldgica dos elementos estruturantes da
modernidade enquanto processo social aos quais Habermas ird tecer criticas de modo a

avancar em relacdo ao diagnostico de época weberiano.

1.1 A influéncia da sociologia weberiana

Um dos autores fundamentais para se compreender a teoria da modernidade de Jirgen
Habermas é o sociologo alemdo Max Weber. Foram elencados elementos abordados por
Habermas principalmente em suas obras Teoria do agir comunicativo e O discurso filosofico
da modernidade. O processo de racionalizacdo decorrente da modernidade é o elemento
central que marca a apropriacdo da teoria weberiana por Habermas e que servira de ponto de

partida para compreender tal fendbmeno, assim como postular avancos em relacdo a mesma ao
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formular uma teoria do agir comunicativo que ndo se restrinja ao agir teleologico. Ao avancgar
em relacdo a teoria da acdo da sociologia weberiana, Habermas também conseguiu realizar
um diagndéstico de época que permite compreender novas possibilidades emancipatorias a

partir do agir comunicativo.

1.1.1. A influéncia do desencantamento do mundo, ética protestante e a
dissolucéo das trés esferas de valor no processo de racionalizacéo cultural

weberiano

O processo de racionalizacdo abordado por Weber parte inicialmente de uma
concepcao da sociologia das religifes, investigando tanto a sistematizacdo das imagens de
mundo religiosas como, posteriormente, o surgimento da ética protestante. Segundo
Habermas (2012a):

Uma imagem de mundo eticamente racionalizada apresenta 0 mundo: a)
como campo de atuagdo pratica em geral; b) como palco no qual quem age
pode fracassar eticamente; ¢) como totalidade das situa¢fes que cabe julgar
segundo principios morais ‘Gltimos’ e superar segundo o fornecimento de
parametros por juizos morais; e, portanto, d) como um campo de objetos e
ensejos do agir ético: 0 mundo reificado opde-se a normas morais basicas e a
consciéncia moral dos sujeitos faliveis como algo externo e exterior. (p. 367)

O posicionamento de Weber ¢ “[...] cautelosamente universalista [...]” (HABERMAS,
2012a, p. 284) que compreende o processo de racionalizacdo como um fendmeno ndo restrito
ao Ocidente, mas que se desenvolve com tragos mais notérios no mesmo. Tal posicionamento
permite a Weber compreender a racionalizagdo como possuindo tracos especiais e gerais ao

mesmo tempo. Inicialmente sobre isso Habermas (2012a) nos diz que

Ele [Weber] desconfia dos processos de racionalizacdo desligados de
orientacOes éticas de valor, observados por ele em sociedades modernas; e
isso a tal ponto que ciéncia e técnica perdem em sua teoria da racionalizagdo
a posicdo paradigmatica. As pesquisas de Weber concentram-se sobre os
fundamentos moral-pragmaticos da institucionalizacdo do agir racional-
teleoldgico. (p. 285)

Fundamental para a compreensdo das analises weberianas sobre o desencanto do
mundo e a ética protestante é o que Weber denomina teodicéia do sofrimento. A teodicéia do
sofrimento representa um conceito de salvacdo associado ao sofrimento postulado pela

doutrina protestante de orientacdo calvinista. Segundo Souza (2000), a teodicéia do
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sofrimento na teoria weberiana em si € uma consequéncia da racionalizacdo das imagens de
mundo, e realiza tanto a positivacdo da moral enquanto esfera autbnoma, como a distincédo
entre as esferas do sagrado dever ser e o profano mundo do ser. A radicalizagdo da concepcao
transcendental entre um mundo ético de positivacao, sagrado e talhado como objetivo Gltimo,
e um mundo profano de realizagdes dos homens, em que estes sdo interpretados como
instrumentos do divino, confluem para uma duplicidade de posturas do individuo em relacdo a
vida.

Decorrente da postura calvinista é também o conceito de vocacéo. Este estabelece que
o0 individuo tenha como indicador de sua salvacdo um desempenho diferenciado enquanto
concepcao ascética de atividade intramundana, em que esta representa o aspecto de relevancia
pratica da ética religiosa. Uma vez que na doutrina calvinista a salvacao é predestinada, cabe
ao individuo apenas buscar indicagdes de sua salvacdo a partir do exercicio da vocacdo. O
protestante busca constantemente confirmar sua salvagdo aprofundando-se na atividade
mundana sem, no entanto, desfrutar da mesma. A esta postura se chama, na teoria weberiana,
de rejeicao religiosa do mundo (SOUZA, 2000).

A rejeicdo religiosa do mundo tem o carater de, a0 mesmo tempo, fixar o individuo
nas relagbes mundanas secularizadas, como a ética econdmica protestante, assim como
estabelece uma nova postura racional em relagdo aos mitos da religido. O mundo aparece,
dessa forma, como desencantado, desprovido de uma razdo objetiva, como postulado por
Horkheimer (2002). Segundo Souza (2000),

Nesse contexto, seriam possiveis duas atitudes fundamentais de
conformidade com as novas condi¢cdes da época: 0os homens exclusivamente
interessados no sucesso, seja sob a forma de poder ou dinheiro, e aqueles que
procuram encontrar um equilibrio entre sucesso e convicgdo ética. Essa
Gltima atitude s6 é possivel para as existéncias que buscam definir-se na
tensdo entre o ser e o dever ser e entre a rejeicdo do mundo e o
reconhecimento da legalidade propria do mundo desencantado. (p. 36-37)

Habermas (2012a) cita um trecho da obra de Weber em que a denominagdo weberiana
de racional, em um sentido de mundo desencantado, se da entre o vigente normativo e 0
empiricamente dado. Essa concepcdo de racional remonta a heranga neokantiana da distingao
entre ser e dever ser, mas esta heranca também se percebe na questao da diferenciacdo das trés
esferas culturais de valor que remontam a cisdo da razdo em termos kantianos sob 0s nomes
de razéo cognitivo-instrumental (ciéncia), moral-préatica (direito) e estético-expressiva (arte).

A cisdo da razdo nestas trés formas se da como ruptura da totalidade do pensamento religioso
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vigente na era pré-moderna e, talvez, por essa heranga neokantiana, Weber decide analisar a
entrada na modernidade cultural em termos do desencantamento do mundo, derivado da
racionalizacdo das imagens de mundo religiosas e pela dissolucéo das esferas de valor.

Habermas (2012a) fala de sistemas de ac&o cultural, relacionando ao aspecto de
ordenacOes da vida e sistemas de acdo sociais, representados pela economia e Estado.
Também relaciona trés sistemas culturais da acdo com as trés esferas culturais de valor: meio
cientifico, com ideias cognitivas; comunidade religiosa, com ideias normativas; e meio
artistico, com ideias estéticas. Habermas compreende as esferas de valor como dotadas de
pretensfes de validade internas que, por sua vez, estdo assentadas nas trés diferenciagOes
kantianas da razao.

O autor diz que, mesmo nas sociedades tradicionais ja desencantadas, o potencial
cognitivo oriundo das imagens de mundo racionalizadas nédo é efetivo, apenas se efetivam nas
sociedades modernas. O enfraquecimento da totalidade do pensamento religioso ocorre de
modo que a igreja catolica, na transicdo a modernidade, “[...] vé diminuida sua competéncia
global em relacdo ao sistema interpretativo cultural; concorrendo com instancias mundanas,
ela afirma para si, ao lado de suas funcGes diaconais, uma competéncia parcial em relacéo a
questdes moral-praticas.” (HABERMAS, 2012a, p. 385)

Faz-se importante ressaltar que, segundo Habermas (2012a), Weber se situa na
tradicdo do neokantismo alemao, e € a tal tradicdo que se deve distincao entre ser e dever ser
em um plano metodologico, algo também herdado pela teoria critica na qual Habermas se
inclui (NOBRE, 2004). Pode-se dizer, inclusive, que as aporias com que a teoria weberiana se
depara — como a tese da perda de sentido e da liberdade, assim como a concepcgdo de
racionalizacdo seletiva defendida por Habermas — sdo oriundas de uma interpretacédo
neokantiana da modernidade ainda fortemente ligada a filosofia do sujeito.

A sistematizacdo das imagens de mundo e a logica interna das trés esferas de valor sdo
os elementos pelos quais Weber investiga a racionalizagédo cultural. Esta, por sua vez, centra-
se sobre os planos da personalidade e da cultura, de modo que ambos os elementos podem,
assim, ser considerados as portas de entrada da modernidade na teoria weberiana.

O desencantamento do mundo €, antes de tudo, abordado por Weber como um
processo historico-religioso. Weber recorre a um conceito complexo e vago de razdo para
analisar como tal processo satisfaz “[...] condi¢des internas necessarias ao surgimento do
racionalismo ocidental [...]” (HABERMAS, 2012a, p. 266). Segundo Habermas (2012a), para
analisar a racionalizacao social moderna, Weber parte da ideia restrita de uma racionalidade

teleologica (também denominada racionalidade orientada a fins e racionalidade
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instrumental), entendendo o entorno institucional do Estado Moderno e da Economia
capitalista como “[...] subsistemas de um agir racional-teleolégico nos quais o racionalismo
ocidental se desenvolve socialmente.” (HABERMAS, 2012a, p. 267).

De acordo com Habermas (2000), Weber “descreveu como ‘racional’ aquele processo
de desencantamento ocorrido na Europa que, ao destruir as imagens religiosas do mundo,
criou uma cultura profana.” (p. 3). Desencantamento significa a dissolu¢do do pensamento
magico. A ética protestante realiza o desencantamento na medida em que estabelece uma
conducdo metddica de vida transcendental mais alinhada com o sistema econdémico capitalista

€,

[...] de fato as imagens de mundo s3o consideradas tanto mais ‘racionais’
guanto mais elas permitem apreender ou manejar o mundo terreno ou o
mundo dos fenbmenos sob um desses aspectos gque ainda estdo indivisos no
que tem de supramundano. Weber concentra-se sobre o aspecto normativo
do dever-ser ou ser-um-mandamento, e sobre as estruturas de consciéncia
moral-praticas que permitem haver um posicionamento — totalmente
sistematizado do ponto de vista da ética do sentimento-moral — por parte do
sujeito em relacdo ao mundo. (HABERMAS, 2012a, p. 366-367, grifo do
autor)

Desencantamento, nesse sentido, significa um avanco da compreensdo formal do
universo em detrimento de uma compreensdo mitica do mesmo. Sobre este processo,

Habermas (2014b) também nos diz que:

Neste nivel de generalizacdo, aquilo que Max Weber chamou de
secularizacdo possui trés aspectos. As imagens de mundo e as objetivacdes
tradicionais perdem 1. seu poder e sua validade como mito, como religido
publica, como ritual tradicional, como metafisica justificadora e como
tradigdo incontestavel. Ao invés disso, elas se transformam em 2. Credos e
éticas subjetivas, as quais asseguram a obrigatoriedade privada das modernas
orientacbes de valores (ética protestante); e sdo reelaboradas com 3.
construgbes que permitem ao mesmo tempo uma critica a tradicdo e uma
reorganizacdo dos materiais dela liberados segundo principios do direito
formal e da troca de equivalentes (direito natural racional). (p. 100, grifo do
autor)

Weber formula cinco tracos principais da conducdo metddica de vida protestante: a)
condenacédo da magia em todas as suas formas pelo clero, resultando em um desencantamento
total da religido; b) isolamento do crente em relacdo ao mundo em uma °[...] comunidade
soterioldgica que nega a identificacdo visivel dos eleitos’ (HABERMAS, 2012a, p. 300); ¢) a

ideia de profissdo como realizacdo de um proposito religioso enquanto instrumento de Deus;
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d) o éxito exterior como meio para o conhecimento do destino soterioldgico individual e; €)
conducdo metddica e rigorosa da vida que permeia todos os campos da vida do individuo de
modo a dar direcdes da salvacdo individual. Consequentemente, Habermas (2012a) estabelece
um nexo empirico entre as diferentes manifestacfes do racionalismo ocidental de acordo com

a teoria weberiana, de modo que:

Com esse proposito, quero distinguir primeiramente as esferas culturais de
valor (ciéncia e técnica, arte e literatura, direito e moral) como partes
elementares da cultura que, com a transicdo para a modernidade, e a partir do
acervo cultural de imagens de mundo religioso-metafisicas, autonomizam-se
e diferenciam-se na linha do legado grego e, sobretudo, judaico-cristdo — um
processo que comeca no século XVI e termina no século XVIII; além disso,
0s sistemas culturais de acdo, em que os legados sdo trabalhados de maneira
sistematica sob aspectos particulares de validade: o meio cientifico
(universidades e academias), 0 meio artistico (com as instituicbes da
producdo, distribuicdo e recepcdo artistica, e com as instancias mediadoras
da critica de arte), o sistema juridico (com a formagao especifica em direito,
jurisprudéncia cientifica, esfera publica juridica), e por fim a comunidade
religiosa (na qual uma ética pautada por principios, e com exigéncias
universalistas, é ensinada e vivida, ou seja, corporificada de maneira
institucional); também os sistemas centrais de acdo, que fixam a estrutura
da sociedade: economia capitalista, Estado moderno e familia nuclear; e
finalmente, no plano do sistema da personalidade, as disposi¢fes de acéo e
orientacbes de valor, tipicas da conducdo metddica da vida e de sua
contrapartida subjetivista. (p. 301-303, grifo do autor)

A profanacdo da cultura permitiu a formacéo de esferas culturais de valor “[...] que
possibilitaram processos de aprendizado de problemas tedricos, estéticos ou pratico-morais,
segundo suas respectivas legalidades internas.” (HABERMAS, 2000, p. 4). De modo a
compreender a racionalizacéo cultural, Weber também teceu analises sobre as “[...] ciéncia e
técnica modernas, sobre a arte autbnoma e a ética orientada por principios e ancorada de
maneira religiosa.” (HABERMAS, 2012a, p. 291). Habermas se refere aqui & dissolucéo das
trés esferas de valor como consequéncia da racionalizagdo cultural, de modo que “na
concepcao de Weber, as esferas culturais de valor sdo importantes para o desenvolvimento de
sociedades modernas porque orientam a diferenciacdo e autonomizagéo dos sistemas parciais
ou das esferas da vida na sociedade.” (HABERMAS, 2012a, p. 330-331).

Entretanto, Habermas (2012a) diz que é a eticizacdo das imagens de mundo que
conduz “[...] a diferenciacdo e autonomizagdo de uma esfera de valores especializada em
questdes moral-praticas [...]” (p. 406). Repa (2000) resume a autonomizacao das trés esferas

de valor no seguinte:
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Do ponto de vista da teoria da racionalizacdo, portanto, a modernidade
cultural se caracteriza pela diferenciacdo de esferas de valor — arte, ciéncia e
moral —, cada qual com problemas especificos — questdo de gosto, de
conhecimento e de justica, submetidos as suas logicas internas. Assim, a
razdo substancial expressa nas tradicionais imagens do mundo religiosas da
lugar as formalizagBes especificas, que obedecem a uma crescente
sistematicidade e coeréncia discursivas. Por fim, as esferas de valor se
autonomizam em relagdo a tradicdo e a autoridade. (p. 17)

Conforme Habermas (2012a), “quanto mais fortemente se desenvolvem as nog¢des do
direito de modo complementar a uma ética da consciéncia, tanto mais as normas,
procedimentos e matérias juridicas se tornam objeto de discussdo racional e de decisdo
profana.” (p. 297). Daqui se pode apreender que ha uma relagdo de interdependéncia entre
ética protestante e racionalizacdo juridica, de modo que ambos sdo co-dependentes no
processo de racionalizacdo cultural. Entretanto, o pontapé inicial dessa relacdo mutua se da
com o surgimento da consciéncia moderna derivada da ética protestante.

O direito em si ndo tem existéncia propria, ele existe em funcdo de garantias
institucionalizadas socialmente. Em parte, o direito moderno estabelece uma regulagdo entre
Estado e mercado e, por outro lado, ele positiva as conquistas de direitos derivados de uma
consciéncia moderna vinculados a ética protestante. Segundo Habermas (2012a), o ponto de

partida de Weber para desenvolver seu diagndstico de epoca € dado conforme o seguinte:

[...] a racionalizagdo cultural da qual nascem as estruturas de consciéncia
tipicas da sociedade moderna estende-se as partes elementares cognitivas,
estético-expressivas e moral-valorativas da tradi¢do religiosa. Com a ciéncia
e a técnica, com a arte autbnoma e seus valores de autorrepresentacao
expressiva e com as nocdes universalistas de direito e de moral, chega-se a
uma autonomizacdo e diferenciacdo de trés esferas de valor, que seguem
cada qual uma légica propria. Com isso, ndo sdo apenas as
‘autolegitimidades internas’ dos elementos cognitivos, expressivos ¢ morais
da cultura que vém a consciéncia; com sua autonomizacgdo e diferenciacéo,
aumenta também tensdo entre essas esferas. Enquanto a racionalizagédo ética
mantém de inicio uma certa afinidade com o contexto religioso do qual ele
provém, ética e religido mantém ambas uma relacdo de oposicdo com as
demais esferas de valor. (p. 299, grifo do autor)

Habermas (2012a) interpreta que, em Weber, a condugdo metddica da vida é um dos
elementos mais importantes para o surgimento do capitalismo, sendo o mais importante, pois
ela é o correspondente no plano da personalidade da racionalizacdo cultural. 1sso significa
que, para Weber, embora a economia capitalista ocorresse de modo aparentemente autbnomo

até o inicio do capitalismo, € com a condugdo metodica da vida derivada da ética protestante
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que ela se estabelece como tal, ou seja, ha uma precedéncia da mesma em relacéo ao direito
moderno na relacdo de interdependéncia.

Segundo Habermas (2012a), na concepgdo weberiana “[...] a condugdo metodica da
vida representa uma forma de vida que corporifica a um s6 tempo trés aspectos gerais de
racionalidade pratica e que portanto ndo expressa apenas uma peculiaridade cultural.” (p. 333-
334). A tese da racionalizacdo seletiva trata, assim, de uma contradicdo concebida por
Habermas em que possiveis tragos irracionais de tal forma de vida situam-se no mesmo plano
da forma de racionalidade, na qual Weber conduz sua analise. O motivo para isto € que, de
acordo com Habermas (2012a), Weber concebe, na fase avancada de sua teoria da
racionalizacdo, um predominio da racionalidade teleolégica para analisar a racionalizacédo
social, havendo um conflito entre racionalizacdo cultural e social. A tese de racionalizacédo
seletiva seré& abordada no tdpico referente a racionalizagéo social.

Weber estuda a ética econdmica das religibes mundiais e o desenvolvimento da
economia capitalista e do Estado moderno como dois impulsos de racionalizacdo. No
segundo, incluem-se também os estudos sobre a ética protestante e seu papel de base para a

racionalizacéo social. Segundo Habermas (2012a),

Por um lado, Weber se interessa pela racionalizagdo de imagens de mundo;
para tanto, tem de aclarar os aspectos estruturais de desencantamento e as
condi¢des sob as quais 0s questionamentos cognitivos, normativos e
expressivos podem ser desacoplados e entdo desenvolvidos de acordo com
sua logica interna. Por outro lado, interessa-se pela corporificacdo
institucional das estruturas modernas de consciéncia formadas por via da
racionalizacdo religiosa; ou seja, interessa-se pela transformacdo da
racionalizacdo cultural em uma racionalizacdo social. (p. 305, grifo do
autor)

Aqui fica evidente o fato de que ambos os processos analisados por Weber se
constituem em momentos distintos e seriais de racionaliza¢do, de modo que “o racionalismo
ocidental é precedido por uma racionalizagao religiosa.” (HABERMAS, 20123, p. 305). Isso
significa que a ética religiosa desencantada € primeiramente corporificada, e a partir deste
processo, as institui¢es oriundas do desenvolvimento de racionalizacéo social podem surgir.

Entretanto, a abordagem weberiana sobre o racionalismo ocidental é ambivalente, na
medida em que ela concebe que a autonomizacao de algumas esferas da vida se da a custa de
outras, principalmente o aspecto insuficiente da institucionalizacdo da racionalidade moral-
pratica em relacdo ao cognitivo-instrumental e a estético-pratica. Em um aspecto

fenomenologico, a colonizagdo do mundo da vida se da como acgdo predadora do sistema em
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relacdo ao agir comunicativo no mundo da vida. Assim, Habermas busca superar as teorias
citadas de modo reconstrutivo ao postular conceitos que permitam compreender as
manifestacdes socio-patologicas da modernidade sem, no entanto, recair em contradi¢do
performativa. Ressalta-se aqui que a colonizacdo do mundo da vida se da como fendmeno
historico e é passivel, portanto, de superagao.

Pode-se dizer que a ética protestante possui o papel de unificar, no plano da
consciéncia, os processos de racionalizacdo cultural enquanto personalidade — conducgéo
metddica da vida — e da racionalizagdo social como legitimacdo da economia capitalista e do
Estado Moderno pela reducéo de conflitos entre caréncias ideais e materiais, uma vez que 0S
interesses ideais — “[...] bens salvificos como graga, reden¢do, vida eterna [...]”
(HABERMAS, 2012a, p. 338) — na ética protestante sdo interpretados como indicadores de
salvacdo. Enquanto a ética protestante é o elemento mediador entre racionalizag&o cultural e
racionalizag&o social no plano da personalidade, o direito moderno age como mediador entre
ambos no plano social.

A seguir sera analisado o processo de racionalizacdo social como um momento
posterior da corporificacdo da condugdo de vida metddica a um nivel institucional da
sociedade na economia capitalista e no Estado Moderno. Também sera abordada a critica
habermasiana ao processo de racionalizacdo social, mediado exclusivamente pela
racionalidade teleoldgica desvinculada da racionalidade moral-pratica utilizada para analisar a
racionalizacdo cultural, embora a primeira seja interpretada por Weber como um

desdobramento da segunda.

1.1.2 Racionalizacéo social e modernizagao: uma perspectiva sistémica

Novas estruturas sociais surgem com o0 processo de modernizagdo, sendo
caracterizadas pela diferenciacdo decorrente da profanacdo da cultura e do desenvolvimento
das sociedades modernas mediado pela racionalizacdo social. Estes dois sistemas,
funcionalmente interligados, cristalizaram-se em torno dos nucleos organizadores da empresa

capitalista e do aparelho burocrético estatal. Sobre isso, Habermas (2000) diz que:

O conceito de modernizacdo refere-se a um conjunto de processos
cumulativos e de reforco mutuo: a formacgdo de capital e mobilizacdo de
recursos; ao desenvolvimento das forcas produtivas e ao aumento da
produtividade do trabalho; ao estabelecimento do poder politico centralizado
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e & formacdo de identidades nacionais; a expansdo dos direitos de
participacdo politica, das formas urbanas de vida e da formagdo escolar
formal; a secularizacdo de valores e normas etc. (p. 5)

O processo de modernizacdo impde uma expansdo crescente da razdo teleologica,
segundo Weber, dificultando a legitimagdo da dominacdo tradicional, uma vez que, como dito
anteriormente, as visdes de mundo tradicionais entram em crise. Habermas (2014b) diz sobre

as transformacdes da sociedade capitalista que:

De baixo para cima surge uma pressdo permanente de adaptacdo, tdo logo se
imp6e o0 novo modo de producdo, na medida em que sdo institucionalizadas
as relacdes territoriais de troca de bens e forca de trabalho, por um lado, e a
empresa capitalista, por outro. No sistema do trabalho social é assegurado
um progresso cumulativo das forcas produtivas e, a partir disso, uma
expansdo horizontal dos subsistemas de acdo racional com respeito a fins —
certamente sob 0 preco de crises econdmicas. Por meio disso, 0s contextos
tradicionais sdo cada vez mais submetidos as condicOes crescentes da
racionalidade instrumental ou estratégica: a organizacdo do trabalho e do
intercdmbio econdmico, a rede de transportes, as informagcbes e a
comunicacao, as instituicbes do direito privado e da burocracia estatal, que
segue e administracdo financeira. Assim se forma a infraestrutura de uma
sociedade sob a pressdo da modernizacdo. Ela se apodera pouco a pouco de
todas as dimensdes da vida social: do aparato militar, do sistema escolar, do
sistema de saude e mesmo da familia, impondo tanto na cidade quanto no
campo uma urbanizacdo da forma de vida, isto €, fazendo brotar subculturas
gue ensinam, a cada um, poder passar a qualquer momento dos contextos da
interacdo a acdo racional com relago a fins. (p. 99-100, grifo do autor)

Weber concebe a modernizacdo da sociedade como “[...] autonomizagdo e
diferenciacdo da economia capitalista e do Estado Moderno. Os dois se complementam em
suas fungdes de modo que se estabilizam reciprocamente.” (HABERMAS, 2012a, p. 289). A
compreensdo da racionalizacdo social se da no plano do agir social na analise weberiana, e
Weber descreve a modernizagdo social como racionalizagdo social porque tanto a atividade
capitalista moderna como o Estado moderno sdo operados mediante aspectos do agir racional-
teleologico. Aqui também se percebe a relacdo complementar entre quadro institucional e
subsistemas do agir racional com respeito a fins, como sera abordado posteriormente.

Essa transferéncia do plano da tradigcdo cultural para o agir social acontece por trés
formas, segundo Habermas (2012a): a) a acdo de movimentos sociais em prol de conteldos
sociais modernos; b) “A segunda trilha conduz a subsistemas de ac¢éo culturais especializados
na elaboracdo de componentes diferenciados da tradi¢do cultural.” (p. 385); c) e a
institucionalizagdo do agir racional-teleoldgico que molda as estruturas da sociedade. E a esta

via que Weber dedica seus maiores esforcos na interpretacdo de Habermas (2012a).



35

Habermas (2012a) declara a impressdo de que a analise weberiana da racionalizacdo
social esta “[...] voltada ao modelo organizacional concretizado nos mecanismos capitalistas e
na institui¢do estatal moderna.” (p. 385, grifo do autor). O agir racional teleoldgico € 0 modus
operandi de tal modelo organizacional. A institucionalizacdo do agir racional teleoldgico é
decorrente da complexificacdo da economia capitalista, em que o célculo do empresario na
administracdo das empresas precisa estar em sintonia com uma justica € uma administracdo
estatais igualmente previsiveis em termos de calculo. Deste modo, a conduta metddica
decorrente da racionalizacdo cultural se institucionaliza na empresa capitalista e no Estado
Moderno na forma do agir racional teleolégico que guia a ambos.

Habermas (2012a) estabelece que a integracdo social, na teoria weberiana, € a
ancoragdo das “[...] estruturas da condicdo racional teleoldgica nos sistemas de personalidade
e no sistema de instituicdes.” (p. 388). Esta integracdo social especifica equivale a
normativizacdo do agir racional-teleoldgico e exige simultaneamente: “uma ética do
sentimento moral que sistematize todos os campos e, de maneira racional-valorativa, firme as
orientacdes racional-teleologicas da agdo no sistema da personalidade (ética protestante)” (p.
388); “um subsistema social que assegure a reproducdo cultural das orientacdes de valor
correspondentes (comunidade religiosa e familia).” (p. 388); e por ultimo, um sistema de
normas coercivas com o objetivo de estabelecer um comportamento que guie os individuos
em suas a¢Oes racional-teleoldgicas num campo moralmente neutro (direito civil).

Na medida em que Habermas (2012a) estabelece a ética protestante, a comunidade
religiosa e familia e o direito civil como exigéncias da forma de integracdo social tipica do
agir racional-teleoldgico da empresa capitalista e do Estado Moderno, confirma-se aqui ndo
somente a precedéncia da racionalizacdo cultural sobre a social, mas entende esse processo
como uma transmutacdo coexistente entre ambas enquanto corporificacdo institucional das
estruturas de consciéncia oriundas da racionalizagdo das imagens de mundo (p. 388-389).
Habermas, entretanto, afirma que Weber “[...] ndo tenha cumprido a sistematica de sua
abordagem em dois niveis, que vai da racionalizagdo cultural a racionaliza¢do social.” (p.
391). O erro de Weber, segundo Habermas (2012a), foi de tratar a integracdo social do

capitalismo como um fenémeno geral, de modo que

na transicdo da racionalizacdo cultural para a social, nota-se um
estreitamento significativo do conceito de racionalidade, que Weber [...] trata
de concretizar em sua teoria da acéo, talhada sob medida para o tipo do agir
racional-teleoldgico. Weber, portanto, aborda de maneira imediata as formas
faticas do racionalismo ocidental ja dadas de antemao, sem contrasta-lo com



36

as possibilidades de um mundo da vida racionalizado que pudesse ter sido
esbocado contrafaticamente. (p. 392-393)

A ética protestante é apenas o ponto de partida para a sociedade capitalista, ndo
assegurando a estabilizagdo da mesma, na medida em que permite a “[...] ancoragem racional -
valorativa das orientacGes racional-teleoldgicas da agdo [...]” (HABERMAS, 20123, p. 403).
Assim, a racionalizacdo social é vista por Weber como autodestrutiva, de modo que ele cré
gue uma consciéncia moral orientada por principios é inconsistente com a logica da
racionalidade teleoldgica secularizada. E justamente sob esse ponto que Habermas ira
problematizar a teoria weberiana posteriormente, ao estabelecer um conceito dual de
sociedade com ambitos distintos, operados por uma logica sistémica e outra comunicativa,
esta sendo capaz de realizar uma integracao social independente (pelo menos parcialmente) da
atuacdo da racionalidade teleoldgica.

Weber percebe que, entretanto, na modernidade apds a eticizacdo das imagens de
mundo e da dissolucdo das esferas de valor ocorre um processo seletivo de racionalizacéo.
Este se da “[...] quando (a0 menos) um dos trés componentes constitutivos da tradi¢ao cultural
deixa de ser processado de maneira sisteméatica, ou quando (a0 menos) uma das esferas
culturais de valor deixa de ser institucionalizada de maneira suficiente [...]” (HABERMAS,
2012a, p. 422).

A racionalidade cognitivo-instrumental é institucionalizada no meio cientifico e age
como legitimadora da economia e vida burguesas. A racionalidade estético-pratica, por sua
vez, é institucionalizada nos meios artisticos. Embora tenha um efeito estruturador pequeno,
ela se manifesta no estilo de vida burgués voltado a fruicdo, de carater subjetivista. A
racionalidade moral-pratica, entretanto, ndo consegue impor-se em um mundo dominado pelo
ser humano especializado e fruidor. As divisdes de tarefas nesse mundo, segundo Habermas
(2012a) “[...] erigem um ‘dominio mundial da antifraternidade’ [...]” (p. 423).

Consequentemente, segundo Habermas (2012a), a ética da fraternidade salvifico-
religiosa “[...] ndo encontra apoio em instituigdes por meio das quais pudesse reproduzir-se
culturalmente a longo prazo.” (p. 423). Assim, também a ética protestante ¢ demolida aos
poucos nesse processo de racionalizagdo social, de modo que “[...] retroativamente os
proprios processos de modernizacdo acabam por minar os fundamentos racional-valorativos
do agir racional teleologico [...]” (p. 423). Embora Habermas estabeleca, a partir da teoria
weberiana, o padréo seletivo de racionalizacdo, Weber o estabelecera apenas como paradoxal,
ndo parcial, porque para Weber o motivo destruidor da dialética da racionalizag&o reside na

“[...] diferenciag@o e autonomizacao das autolegitimidades das esferas culturais de valor [...]”
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(p. 424) em si, e ndo em uma “[...] corporificagdo institucional desequilibrada dos potenciais
cognitivos ai liberados.” (p. 424) como exemplifica Habermas.

O motivo destacado por Habermas para a conclusdo Weberiana sobre a racionalizacéo
social paradoxal € decorrente da incapacidade do mesmo de estabelecer uma ética de
fraternidade secularizada compativel com a ciéncia e a arte autbnoma. Habermas busca
solucionar esta vulnerabilidade da teoria weberiana a partir da recuperacdo da teoria hegeliana

em termos de eticidade com o conceito de razdo comunicativa.

1.1.3 A funcdo da racionalizacdo do direito para o diagnéstico do presente na

teoria weberiana

Habermas dedica um capitulo especifico da Teoria do agir comunicativo sobre o
processo de racionalizacdo do direito e suas consequéncias para o diagnostico de época
weberiano. Segundo Habermas (2012a), o direito tem um papel central ndo s6 pelo seu peso

de co-dependéncia com a ética protestante, mas porque

a ambiguidade da racionalizacéo do direito consiste em que ela possibilita —
ou parece possibilitar — tanto a institucionalizacdo do agir econdmico e
administracdo racional-teleoldgica quanto a desvinculagdo dos subsistemas
do agir racional-teleoldgico em relacdo a seus fundamentos moral-praticos.
(p. 426)

Habermas (2012a) diz que as teses weberianas da perda de sentido e da perda de
liberdade sdo determinantes para as teorias pessimistas em relacdo ao progresso. A tese da

perda de sentido ocorre quando

Com a diferenciacdo de esferas de valor culturais autbnomas, as
autolegitimidades de cada uma delas também ficam acessiveis a consciéncia.
Segundo a opinido de Weber, essa circunstancia tem consequéncias
ambivalentes. Por um lado, torna possivel uma racionalizac&o de sistemas de
simbolos sob um certo parametro abstrato de valor (como verdade, retiddo
normativa, beleza e autenticidade); por outro lado, também corréi dessa
maneira a unidade metafisico-religiosa das imagens de mundo, a qual se
prestava a gerar sentido; entre as esferas de valor autonomizadas
estabelecem-se concorréncias que ja ndo se podem remover sob o0 ponto de
vista superior de uma ordem de mundo divisa ou cosmoldgica.
(HABERMAS, 20124, p. 428)
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A tese da perda de sentido em Weber representa a incapacidade dos individuos de
encontrarem sentido nas ordenacGes da sociedade. Uma vez que, segundo Weber, a
autonomizacao das esferas de valor se manifesta como autonomizagdo dos subsistemas do
agir racional-teleoldgico provocando a institucionalizacdo da racionalidade cognitivo-
instrumental a custa das outras no processo tardio da racionalizacdo social. Os individuos,
assim, precisam buscar individualmente (ou desesperadamente) seu proprio sentido. Essa
busca de sentido é manifestada no plano individual como tentativa de retorno a unidade, e a
tese da perda de sentido dialoga bem com o que Bauman chamard de privatizacdo da
ambivaléncia, como se vera posteriormente neste trabalho.

Habermas (2012a) refere-se as diferentes pretensdes de validade internas das esferas
culturais de valor. No plano cultural, as diferencas entre pretensdes de validade podem “T...]
transformar-se, no plano da sociedade, em tensdes entre orientagdes de acéo
institucionalizadas, ou seja, em conflitos de a¢do.” (p. 428). Tais conflitos de agdo incorrem

na tese da perda de liberdade. Segundo Habermas (2012a),

em face da natureza exterior, quem age pode assumir um posicionamento
objetivador, mas também um posicionamento expressivo. Em face da
sociedade, pode assumir um posicionamento conforme as normas, mas
também um outro, objetivador; e, diante da natureza interior, um
posicionamento expressivo, mas também outro, conforme as normas. Essas
possibilidades de ‘trocar de canal’ sdo caracteristicas de graus de liberdade
proprios a uma compreensdo de mundo descentrada. Os mesmos graus de
liberdade, no entanto, podem tornar-se um palco de conflitos, tdo logo
diferentes esferas culturais de valor passem a ocupar a um s6 tempo 0s
mesmos campos institucionais, de modo que, no mesmo local, passem a
concorrer entre si processos de racionalizagdo de tipos diversos. As
orientacbes da acdo cognitivo-instrumentais, moral-préaticas e estético-
expressivas s podem se autonomizar e tornar-se ordenagfes antagbnicas da
vida até o ponto em que ndo ultrapassem a capacidade média de integracdo
do sistema de personalidade e tampouco conduzam a conflitos permanentes
entre estilos de vida. (p. 429, grifo do autor)

Habermas (2012a), por sua vez, avan¢a no diagndstico de época weberiano na medida
em que estabelece o conteldo das esferas culturais de valor como pretensdes de validade e
ndo como pretensGes empiricas, em que as primeiras se diferenciam das segundas pela sua

I6gica argumentativa, sendo que

[...] argumentos ou razbes tém em comum pelo menos o seguinte: eles, e
somente eles, sob 0s pressupostos comunicativos de uma checagem
cooperativa das pretensdes de validade hipotéticas, podem desenvolver a
forca de motivacao racional. (p. 436).
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Dessa forma, percebe-se aqui as aporias da teoria weberiana como consequéncias de
uma superestimacdo da racionalidade teleologica, incapaz de conceber ambitos da sociedade
ndo mediatizados por relagfes entre meios e fins. Esse diagnostico weberiano perdurard em
Luk&cs, Adorno e Horkheimer, mas também em Bauman, como sera abordado
posteriormente. Habermas busca, justamente na reconstrugdo de um conceito de agir
comunicativo relacionado a integracao social do mundo da vida, a possibilidade de conceber a
modernidade como dotada de potenciais critico-emancipatérios ndo submissos a coercao
violenta da racionalidade teleoldgica institucionalizada na economia capitalista e no Estado
Moderno como integragéo funcional.

Segundo Habermas, o sistema juridico expande de modo a acompanhar a
complexificacdo do sistema econémico e administrativo, e a opcao de Weber quanto a isto
fora de estabelecer moral e direito como oriundos de complexos de racionalidade distintos.
Ao optar por tal escolha, Weber “[...] reduz a importancia das analogias estruturais que
subsistem entre o desenvolvimento moral, de um lado, e a racionalizacdo do direito, de
outro.” (HABERMAS, 2012a, p. 439). Ao colocar o direito sob as asas da racionalidade
teleoldgica, Weber estabelece uma relagdo interna, ndo muito bem explicada, entre o
parametro valorativo abstrato do direito com as matérias valorativas de poder e riqueza.

Percebe-se aqui que a caracterizacdo weberiana da modernidade manteve uma
coeréncia estrutural até o inicio da analise do processo de racionalizacdo social. Entretanto,
por ndo perceber uma forma de racionalidade voltada para o entendimento no
desenvolvimento da sociedade moderna, Weber caiu nas aporias das teses da perda de sentido
e da liberdade. Percebe-se, inclusive, mudancas na propria teoria, como a mudanca da co-
dependéncia entre direito e ética protestante para uma subordinacdo excessiva do direito ao
sistema econdmico e administrativo ordenados pela racionalidade teleologica, apds a
defrontacdo com as duas teses citadas. Segundo Habermas (2012a) “[...] a interferéncia mal
definida de dois questionamentos, sob o0s quais Weber concebe sucedimentos de
modernizagdo como processos de racionalizacdo, leva a contradi¢des justamente na teoria do
direito.” (p. 443).

Postula-se aqui que a dificuldade da teoria weberiana consiste na utilizacdo de
elementos da teoria kantiana que mantém uma coesao razodvel até certo ponto, mas quando
confrontadas com uma teoria da agdo se tornam incapazes de abarcar a complexidade social.
A solucdo habermasiana para tal problema é, como ja mencionado, estabelecer uma teoria da

acao ndo restrita a racionalidade teleoldgica.
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De acordo com Habermas (2012a), outro problema associado a sociologia juridica
weberiana decorre das diferentes analises dos processos de racionalizacao cultural e social: a
primeira, realizada sob um conceito de racionalidade complexo que ndo € aplicado as
instituicdes e a segunda, exclusivamente sob 0 aspecto da racionalidade teleoldgica. Ao
analisar o ponto de partida da modernidade sob um conceito complexo de racionalidade
pratica, que depois se converte em uma racionalizacdo social operada pela racionalidade
teleoldgica, ndo é nenhuma surpresa que Weber ndo encontre respaldo institucional da
racionalidade moral-pratica (corporificada na ética protestante), visto que a estabelece apenas
como um momento de partida de modo a explicar como a racionaliza¢do social se tornou
possivel.

Assim, o direito passa a ter um carater ambivalente nos processos seletivos de
racionalizacdo, pois participa de ambos os processos entendidos ora pela l6gica de uma
racionalidade moral-pratica, ora a servico da racionalidade teleoldgica e, portanto, Weber
interpreta a dificuldade de institucionalizacdo do aspecto moral-pratico devido a esta propria

ambivaléncia. Sobre isso, Habermas (2012a) conclui que

[...] a racionalizagdo do direito [na teoria weberiana] deixa de ser mensurada
segundo a autolegalidade das esferas moral-préaticas de valores, diferindo da
racionalizagdo propria a ética e a conducdo da vida; ela é retroalimentada de
maneira imediata pelos avangos do saber na esfera de valores cognitivo-
instrumental. (p. 467, grifo nosso)

Habermas (2012a) identifica dois erros no diagnéstico weberiano do presente. O
primeiro se trata dos préprios conceitos utilizados por Weber para estabelecer sua teoria da
acdo, impedindo-o de conceber a racionalizacdo dos sistemas de acdo que ndo pela logica da
racionalidade teleoldgica. O segundo erro consiste na interpretagdo de Habermas (2012a) de

que

[...] ndo se pode conceber adequadamente a ambiguidade da racionalizagéo
do direito dentro dos limites de uma teoria da agdo em geral. Nas tendéncias
a ordenacdo juridica, impde-se uma organizacdo formal de sistemas de acao
gue de fato tem por consequéncia um desligamento entre os subsistemas do
agir racional-teleoldgico e seus fundamentos moral-préticos. (p. 471)

O primeiro erro serd abordado por Habermas (2012a) em termos de outra forma de
racionalizacdo consequente da modernidade orientada ao entendimento: a razdo comunicativa
que, por sua vez, fundamenta o agir comunicativo. O segundo erro € tratado por Habermas

ndo apenas sob a perspectiva de uma teoria da acéo voltada ao entendimento reciproco, mas
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também fundada em uma teoria de sistemas que permita compreender simultaneamente as

ambiguidades da racionalizacao do direito.

1.1.4 A concepcéo dual de sociedade em Habermas: integracéao social e funcional

O processo de modernizacdo capitalista, guiado por uma racionalidade orientada a
fins (ou teleoldgica), modifica o substrato social de modo a reordenar as relagfes sociais
vigentes até o inicio do capitalismo. Tal processo € analisado por Habermas para desenvolver
grande parte da sua teoria sobre a modernidade. Entretanto, para iniciarmos tal discussao, faz-
se fundamental explicitar, mesmo que brevemente, os conceitos de subsistemas de acéo
racional com respeito a fins e quadro institucional, assim como a reinterpretacdo dos mesmos

em sistema e mundo da vida. Segundo Habermas (2014b):

O quadro institucional de uma sociedade consiste de normas que dirigem as
interagdes linguisticamente mediadas. Mas existem subsistemas como o
sistema econémico e o0 aparato estatal, para permanecermos com 0S
exemplos de Max Weber, nos quais sdo institucionalizadas principalmente
proposi¢des acerca de agOes racionais com respeito a fins. Do outro lado
encontramos subsistemas, como a familia e o parentesco, que embora se
encontrem por certo vinculados a uma grande quantidade de tarefas e
habilidades, repousam fundamentalmente em regras morais de interacdo. (p.
93, grifo do autor)

Em relacdo aos subsistemas de acédo racional com respeito a fins, Habermas (2014b)

diz que:

Na medida em que [as acBes] sdo determinadas pelos subsistemas de acédo
racional com respeito a fins, elas seguem os padrfes da agdo instrumental ou
estratégica. No entanto, somente por meio de sua institucionalizagdo pode
ser obtida a garantia de que se atenham com certa probabilidade as regras
técnicas ou as estratégicas esperadas. (p. 93, grifo nosso)

Ambos 0s conceitos sdo desenvolvidos em Técnica e ciéncia como ‘ideologia’,
publicada originalmente em 1968. Essa obra continha, embrionariamente, algumas
consideracdes sobre a razdo comunicativa e sobre o processo de modernizagéo capitalista que
seriam fundamentais para sua posterior teoria da modernidade.

Para lidar tanto com as dificuldades da teoria marxiana quanto com as da teoria critica
do periodo da critica da razdo instrumental, Habermas recorre a distincdo hegeliana entre

trabalho e interacdo no periodo de Jena. Tal distingdo o permitiu, anos depois, estabelecer a
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distingéo social entre razdo instrumental e razdo comunicativa, assim como a distingéo entre
sistema e mundo da vida, denominadas, neste periodo inicial de sua teoria, como subsistemas
do agir racional com respeito a fins e quadro institucional, respectivamente. Segundo
Habermas (2014b)

Hegel chama de trabalho o modo especifico de satisfagdo dos instintos que
distingue a natureza dos espiritos existentes. Assim como a linguagem
rompe o ditado de intuicdo imediata e organiza o caos da diversidade de
sensacBes em coisas identificaveis, o trabalho rompe o ditado do desejo
imediato e, por assim dizer, suspende o processo de satisfacdo dos instintos.
(p. 52, grifo do autor)

A interacdo, por sua vez, € mediada pela linguagem que realiza uma dupla mediagéo:
dissolve e conserva os objetos em simbolos que os representam, assim como possibilita o
distanciamento da consciéncia em relacdo aos objetos, uma vez que estes sdo agora
representados por simbolos e encontram-se simultaneamente nos préprios objetos e no eu.

Consequentemente, segundo Habermas (2014b)

[...] a linguagem é a primeira categoria sob a qual o espirito é pensado néo
como algo interior, mas como um medium gue ndo Se encontra propriamente
nem dentro nem fora. O espirito, pois, apresenta-se aqui como o logos de um
mundo e ndo como a autorreflexdo de uma consciéncia solitéria. (p. 52, grifo
do autor)

Habermas (2014b) questiona também o diagndstico de Marx sobre a sociedade
capitalista, na medida em que acusa este de ndo explicar devidamente a conexdo entre
trabalho e interacdo, mas reduzir ambos ao conceito de pratica social, submetendo a acéo
comunicativa a acdo instrumental quando o autor coloca a emancipacdo do homem sob a
Optica predominante do trabalho. Hegel, por sua vez, ndo reduz a interagdo ao trabalho, nem
suprassume este aquele, mas concebe uma conexao entre ambos os conceitos na medida em

que

a dialética do amor e da luta ndo pode ser dissociada dos éxitos da acdo
instrumental e da constituicdo da consciéncia astuta. O resultado da
libertacdo pelo trabalho penetra as normas sob as quais atuamos de forma
complementar. (HABERMAS, 2014b, p. 63)
Também em Técnica e ciéncia como ‘ideologia’, Habermas (2014b) relaciona
parcialmente os subsistemas de agdo racional com respeito a fins com o trabalho e o quadro

institucional com a interagdo, de modo que:
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As categorias linguagem, instrumento e familia caracterizam trés padrdes
equivalentes de relacdes dialéticas: a representacdo simbdlica, o processo de
trabalho e a interacdo baseada na reciprocidade estabelecem, cada qual a sua
maneira, uma mediacao entre sujeito e objeto. A dialética da linguagem, do
trabalho e da relagdo ética sdo desenvolvidas cada uma delas como figuras
particulares dessa mediacéo. (p. 36)

O processo de modernizacdo decorrente do surgimento do capitalismo foi responsavel
pela crescente racionalizacdo da sociedade. Outrora vinculada e dependente de um
pensamento religioso que permeava todas as esferas da vida social, o progresso das forcas de
producdo e do avango do conhecimento permitiu uma compreensdo crescente da realidade
social fundamentada na razdo. Assim, a expansdo permanente dos subsistemas de acdo
racional com respeito a fins gera uma reelaboracdo dos conteldos da tradicdo sob uma
perspectiva operacional-formal (LUBENOW, 2013).

Para poder criticar a modernidade sem romper com ela, Habermas cria um conceito de
razdo comunicativa vinculado a um tipo de acdo diferente da instrumental, a agédo
comunicativa. Este desenvolvimento € uma consequéncia posterior & recuperacdo da distincao
entre trabalho e interacdo do jovem Hegel, desenvolvida em Teoria do agir comunicativo,
publicada originalmente em 1982. As categorias de trabalho e interacdo, entretanto, ainda
estavam sob a égide da filosofia da consciéncia e Habermas buscou elaborar uma teoria da
sociedade que ndo estivesse contaminada com as aporias da filosofia da consciéncia. Awvritzer
(1999) afirma que, a partir do diagndstico de época efetuado por Adorno e Horkheimer sobre
a modernidade, Habermas ira pontuar sua teoria da agdo comunicativa de modo a demonstrar
que a modernidade “[...] ndo ¢ marcada somente pela emergéncia de subsistemas e formas de
acdo regidas por fins, mas também por um processo de racionalizacdo ligado a possibilidade
da comunica¢do por meio da linguagem.” (p. 180). Habermas também fundamentara sua
propria concepcdo de agir instrumental, assim como de agir estratégico, sob uma perspectiva

de sua teoria da acdo comunicativa. Assim, Habermas (2012a) define que

Chamamos de instrumental uma agdo orientada pelo éxito quando a
consideramos sob o aspecto da observancia de regras técnicas da agdo e
guando avaliamos o grau de efetividade de uma interven¢do segundo uma
concatenacdo entre estados e acontecimentos; chamamos tal agdo de
estratégica quando a consideramos sob 0 aspecto da observancia de regras de
escolha racional e quando avaliamos o grau de efetividade da influéncia
exercida sobre as decisGes de um oponente racional. Ac¢Bes instrumentais
podem ser associadas a interagdes sociais, e aces estratégicas representam,
elas mesmas, acbes sociais. De outra parte, falo ainda de acGes
comunicativas quando os planos de acdo dos atores envolvidos sdo
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coordenados ndo por meios de célculos egocéntricos do éxito que se quer
obter, mas por meio de atos de entendimento. No agir comunicativo 0s
participantes ndo se orientam em primeira linha pelo éxito de si mesmos;
perseguem seus fins individuais sob a condi¢do de que sejam capazes de
conciliar seus diversos planos de acdo com base em defini¢des comuns sobre
a situacdo vivia. De tal forma, a negociacdo sobre as defini¢cGes acerca da
situacdo vivida faz-se um componente essencial das exigéncias
interpretativas necessarias ao agir comunicativo. (p. 495-496, grifo do autor)

Nas palavras de Braga e Braga (2014), a “[...] interagdo estratégica é, em ultima
instancia, parasitaria da interacdo comunicativa.” (p. 198). Paralelo ao desenvolvimento dos
conceitos de razéo e agir comunicativo, Habermas propde um modelo dual de sociedade que
consiste em dois ambitos distintos, sistema e mundo da vida, que sdo regidos por logicas
internas também distintas, a saber a razdo instrumental e comunicativa, respectivamente.
Estes dois ambitos da sociedade sdo a reformulacdo dos conceitos de subsistemas do agir
racional com respeito a fins e quadro institucional sob sua teoria do agir comunicativo.

Como chama a atencdo Lubenow (2013), o mundo da vida esta associado a reprodugéo
simbolica da sociedade por via de uma integracdo social e "[...] refere-se aos sistemas
culturais de interpretacdo que refletem o saber de fundo dos grupos sociais que fornece uma
orientacdo coerente da acdo e que se revela uma ‘compreensao de mundo’ que se expressa nas
estruturas de consciéncia moderna." (p. 59). O sistema, por sua vez, esta associado a
reproducdo material da sociedade regida por uma integracdo funcional, mediada pelo dinheiro
e poder. O sistema é o ambito formal e institucional da sociedade, representado
categoricamente pela administracdo burocréatica do Estado e pelo mercado enquanto instancia
de poder econdémico. Aqui, “‘integragdo’ tem o significado abstrato de assegurar a coesdo de
um sistema que se vé ameagado em suas estruturas por um entorno super complexo e que sob
tal pressdo ha de evitar o permanente perigo de se desintegrar em seus componentes.”
(LUBENOW, 2013, p. 74-75).

O motivo para a escolha de um conceito de sociedade dual é a constatacdo da
incapacidade de pensar a sociedade sob apenas um aspecto de integragdo. Ao pensar a
sociedade exclusivamente sob o ponto de vista da integracdo social, tal escolha peca em ndo
compreender a reproducdo material em sua integridade, uma vez que, na melhor das
hipdteses, ela consegue apenas ser compreendida como fenbmeno na perspectiva

hermenéutica dos agentes. Consequentemente, segundo Habermas (2012b)

Quando interpretamos a integracdo da sociedade exclusivamente como
integracdo social, optamos por uma estratégia conceitual que toma como
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ponto de partida o agir comunicativo e constrdi a sociedade como mundo da
vida. Tal estratégia une a analise das ciéncias sociais a perspectiva interna
dos membros de grupos sociais e se obriga a ligar hermeneuticamente a
propria compreensdo a compreensdo dos demais participantes. Neste caso, a
reproducdo da sociedade aparece como manutencdo das estruturas
simbdlicas de um mundo da vida. (p. 273, grifo do autor)

Ao optar por uma interpretacdo da sociedade exclusivamente sob a perspectiva

sistémica, perde-se o horizonte da reproducédo simbolica da sociedade, de modo que

se compreendermos a integracdo da sociedade exclusivamente como
integracdo sistémica, estaremos optando por uma estratégia conceitual em
gue a sociedade é representada de acordo com o modelo de um sistema
autorregulado. Tal estratégia liga a analise das ciéncias sociais a perspectiva
externa de um observador, levando-nos a moldar o conceito ‘sistema’ de tal
modo que possa ser aplicado a contextos de acdo. (HABERMAS, 2012b, p.
273)

A critica marxiana volta-se para as condicdes de producdo porque aceita a
racionalizacdo do mundo da vida, buscando explicar as deformacdes deste pelas condi¢bes
daquela. Entretanto, tal concepgdo possui uma visdo centrada demasiadamente nos aspectos
sisttmicos associados a producéo e, por isso, sdo insuficientes para conceber o aspecto dual
de racionalizacdo contido na modernidade. Tal questdo, segundo a teoria habermasiana,
compreende ambos o0s processos de racionalizacdo associados as reproducBes materiais e
simbolicas contidas, respectivamente, no sistema e no mundo da vida. Consequentemente, na
concepcao habermasiana, a sociedade pode ser interpretada como uma rede de cooperacdo
mediada comunicativamente em uma perspectiva interna do mundo da vida.

O conceito de imputabilidade é um termo recorrente na teoria do agir comunicativo, e
“[...] tem a ver com a possibilidade de as pessoas se orientarem por pretensdes de validade
criticaveis.” (HABERMAS, 2012b, p. 270). Considerando o extenso didlogo que Habermas
(1972a; 1972b; 2014a) realiza com Karl Popper, pode-se dizer, inclusive, que a
imputabilidade é um conceito que permite a suplantacdo da teoria de conjecturas e refutacées
do mesmo.

Segundo Popper (1980), “pode-se dizer, resumidamente, que o critério que define o
status cientifico de uma teoria € sua capacidade de ser refutada ou testada.” (1980, p. 5, grifo
do autor). Popper (1980) da a este problema o nome de problema da demarcacéo, sendo o
critério da refutabilidade “[...] a solugdo para o problema da demarcagdo, pois afirma que,
para serem classificadas como cientificas, as assertivas ou sistemas de assertivas devem ser

capazes de entrar em conflito com observacfes possiveis ou concebiveis." (p. 7). Assim
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sendo, a imputabilidade permite a Habermas (2012b) compreender ndo somente os critérios
de interacdo em um processo linguistico, mas também possui um carater epistemoldgico.

De acordo com a teoria de sistemas, ha uma relacéo inversa entre a complexidade dos
sistemas da sociedade e a do mundo da vida, mas Habermas (2012b) discorda. Para ele, o
aumento da complexidade social é justamente decorrente das diferenciagdes estruturais do
mundo da vida, obedecendo a dinamica da racionalizacdo comunicativa. Habermas (2012b),
inclusive, considera irénico o fato de que a complexidade do sistema é intensificada pela
racionalizacdo do mundo da vida, o que resulta em uma instrumentalizagcéo deste quando os
imperativos do sistema atacam a capacidade hermenéutica do mundo da vida.

Entretanto, “[...] a partir do momento e a medida que as estruturas do mundo da vida
se diferenciam, os mecanismos da integracdo social comecam a se separar da integracdo
sistémica. Tal processo evolutivo fornece a chave para entender a problematica weberiana da
racionalizagdo social.” (p. 297). Aqui, evolucdo social ¢ compreendida como “[...] um
processo de diferenciacdo de segunda ordem, porque o mundo da vida e o sistema se
diferenciam ndo somente a propor¢do que a racionalidade de um e a complexidade do outro
crescem, mas também a medida que um se diferencia do outro.” (p. 277).

Habermas (2012b) concebe o mercado como mecanismo sistémico, mas também como
mecanismo de entendimento. A divisdo do trabalho e os objetivos do sistema social ndo
possuem uma relacdo intencional quando interpretados na perspectiva do sistema. Para tal,
faz-se necessario compreender o outro lado da integragcdo da sociedade que ocorre no mundo
da vida.

O aumento de complexidade social introduz um novo mecanismo sistémico, e € assim
que ocorre a disjuncdo entre sistema e mundo da vida. As sociedades tribais, inicialmente
mediatizadas prioritariamente pela tradicdo, tem seus mecanismos de troca, por exemplo,
cambiados de uma origem simbolica (como a troca de mulheres) progressivamente em trocas
mais objetivas, realizadas por um sistema de regulacdo desvinculado de normas tradicionais.
O direito, por exemplo, substitui a tradicdo em uma ldgica menos personalizada. O
surgimento da moeda, de leis mais complexas, além de outros elementos modernos, vao
estabelecendo critérios cada vez mais universais de regulacdo da sociedade que, devido a sua
impessoalidade, tendem a se automatizar perante os individuos. A disjuncdo ocorre na
modernidade porque anteriormente havia uma unidade entre sistema e mundo da vida, isto é,
0 modo de organizagdo das sociedades pré-modernas eram indiferenciados ao ponto de que

ambos se confundiam.
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Segundo Lubenow (2013), a tese de Habermas é de que na modernidade houvera uma
disjuncdo (ou desengate) entre sistema e mundo da vida e, consequentemente, entre uma razao
sisttmica e uma razdo comunicativa. Assim, a reavaliacdo da teoria weberiana, como de seus
herdeiros Adorno e Horkheimer, ocorre como uma ampliacdo do conceito de uma sociedade
moderna complexa que possa conceber, simultaneamente, &mbitos de integracdo funcional e
social da sociedade, mediados por duas l6gicas internas distintas.

Grande parte da automatizacdo dos elementos modernos é decorrente de um processo
de reificacdo, em que o mundo é dado acriticamente como algo a priori: o valor do dinheiro,
as relagdes de trabalho, a mercantilizacdo da vida e da salde, as relagbes de seguranca
publica, sdo exemplos de elementos que sdo pressupostos pelos individuos como legitimos,
dotados de uma natureza quase atemporal.

Analisando o processo de evolugéo social nas sociedades tribais, Habermas (2012b)
apreende a separacao entre sistema e mundo da vida na formacdo da modernidade. O aumento
da complexidade das relacGes sociais e 0 aumento de elementos mediadores de tais processos
sd0 0s responsaveis por tal desengate, ou disjuncédo, entre os dois ambitos da sociedade, de
modo que “a distingdo entre uma integrac@o social que tem inicio nas orientacfes da acao e
uma integracdo sisttmica que atravessa as orientacOes da acdo obriga a uma diferenciacdo
correspondente no préprio conceito de sociedade.” (p. 215). O mundo da vida, inicialmente
coextensivo ao sistema, é sucessivamente rebaixado a subsistema.

Entretanto, a dinamica da automatizacdo de elementos universais de regulacdo pode
ser pensada enquanto racionalizacdo comunicativa, na medida em que também constituem o
pano de fundo do mundo da vida: os precos e a necessidade de troca, a obrigagéo de obter um
emprego, o direito ou ndo ao atendimento de saude, a imputabilidade do criminoso, sdo todos
elementos que se transmitem enquanto valores pela tradicéo, isto €, enquanto reproducao
simbolica. Habermas (2012b) fala de retraducdo da reificacdo como patologia do mundo da
vida induzida pelo sistema. A reificacdo, assim compreendida inicialmente, é reformulada
enquanto elemento parcial, uma vez que a logica interna do mundo da vida garante uma
blindagem parcial em relacdo aos imperativos do sistema e, mesmo quando este invade o
ambito do mundo da vida, tal invasdo se da em uma alteracdo dos elementos internos do
mundo da vida, ndo em sua supress&o.

O processo inicial de desengate entre sistema e mundo da vida é compreendido por
Habermas (2012b), na medida em que a modernidade avanca, como dotado de uma nova
relacdo estrutural. A diferenciacdo subsequente do aumento de complexidade da sociedade se

da em decorréncia que, em cada etapa de diferenciacdo, ocorrem novas especificacdes
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funcionais e uma integracdo mais adequada para tais diferenciacdes, resultando em uma nova
etapa de diferenciacdo, sempre orientada a um horizonte aberto.

Isso significa que, para Habermas, a modernidade ndo somente possui categorias
analiticas para sua compreensdo, mas que essas categorias se diferenciam constantemente e
ainda assim mantém sua caracteristica analitica para novos momentos da sociedade.
Consequentemente, a ideia de pds-modernidade como um novo tempo ndo faz sentido sob a
perspectiva habermasiana, ndo somente pela sua defesa da permanéncia da autocompreensdo
da modernidade, como serd visto posteriormente, mas também porque a interacdo entre
sistema e mundo da vida ndo cessa de existir. A interpretacdo da ideia de p6s-modernidade,
por esta possuir elementos distintos da modernidade, apenas confirma esse modus operandi,
uma vez que a propria ideia de diferenciacdo ja esta prevista na teoria habermasiana. Se os
defensores da pds-modernidade assim quiserem manter seu posicionamento, necessitam, na
verdade, explicitar a obsolescéncia tanto das categorias de mundo da vida e sistema como a
ruptura de sua interacao.

A interacdo entre sistema e mundo da vida ndo significa, entretanto, que haja uma
seguranca solida de fronteiras entre os dois @mbitos. O sistema busca, a partir da acdo do
mercado e da burocracia estatal, constantemente modificar as relagdes internas do mundo da
vida, seja através de acbes positivas ou por elementos colaterais decorrentes da prépria
diferenciacdo sistémica, como modificacdes nas relacBes de trabalho ou novas concepcoes
pedagdgicas que estejam mais afinadas com a logica instrumental sistémica, resultando em
formac0es diferenciadas de personalidade na populacdo em idade educacional. A crescente
regulacdo da sociedade por elementos universais é responsavel por tal processo e isso resulta

em que

a emancipagdo do agir comunicativo de orienta¢Ges valorativas particulares
significa, ao mesmo tempo, a separacdo entre o agir orientado pelo sucesso e
0 agir orientado pelo entendimento. A generalizacdo dos motivos e dos
valores abre espacos para subsistemas do agir racional teleol6gico. E a partir
deste momento — em que se diferenciam contextos de agir estratégico — a
coordenacdo da acdo pode ser transladada para meios de comunicacdo que
ndo necessitam mais da linguagem (entsprachlicht). (HABERMAS, 2012b,
p. 326, grifo do autor)

Habermas (2012b) afirma que o agir orientado ao éxito permanece vinculado a normas
de acdo e inserido no agir comunicativo até o surgimento do dinheiro enquanto meio
institucionalizado juridicamente. O controle do mesmo pelo célculo egocéntrico do lucro é o

que desvincula o agir estratégico do agir comunicativo. O dinheiro age como meio nao
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linguistico, coordenador das a¢des, que permite o cambio de interacdes reguladas por normas
para transacdes entre sujeitos de direito privado que se orientam em relacdo a adequacao entre
meios e fins.

O sistema, ao operar por mecanismos de comunicacdo que ndo necessitam da
linguagem, resulta no que Weber chamou de libertacdo dos fundamentos pratico-morais do
agir teleoldgico. Na concepcdo habermasiana, tal libertacdo dos fundamentos pratico-morais
ndo resulta em uma aporia como no caso weberiano, pois a problematizacdo da relacéo entre
sistema e mundo da vida na sociedade contemporanea se da como fendmeno histérico ndo

estrutural. Segundo Habermas (2012b)

Nessa polarizacdo se reflete a separacdo entre integracdo social e integracdo
pelo sistema. No plano da interacdo, a integracdo social pressupde uma
diferenciacdo, ndo somente entre o agir orientado pelo sucesso e a atividade
orientada pelo entendimento, mas também entre o0s correspondentes
mecanismos de coordenacédo da acdo, dependendo do modo como o ego
leva o alter a continuar a interacdo e da base sobre a qual o alter forma
orientacOes de agdo cada vez mais gerais. (p. 326, grifo do autor)

Enquanto o agir racional em relacdo a fins depende da acumulagdo de saber
verdadeiro, o agir comunicativo s6 pode ser racionalizado sob o aspecto pratico-moral da
capacidade de entendimento e da coordenacgédo do sujeito da agdo. Assim, Habermas (1983b)
entende que o agir comunicativo esta mais relacionado com a veracidade das exteriorizagdes
intencionais e com a justeza das normas do que com a verdade proposicional associada ao agir
estratégico.

A tese do processo seletivo de racionalizacdo também ocupa nha concepcao
habermasiana um significado diferente da weberiana. Na concep¢do de Weber, as divisdes
desproporcionais de tarefas das trés esferas culturais de valor na modernidade, consequentes
da institucionalizagdo insuficiente da racionalidade moral-prética, resultam em um dominio
mundial da antifraternidade. Isso se da pela incapacidade de Weber de conceber uma
compreensdo dos processos de racionalizacdo que ndo estejam inseridos na perspectiva do
agir racional teleoldgico. A razdo comunicativa, por seu aspecto moral-pratico de
racionalizagdo, surge na teoria habermasiana como complemento da teoria weberiana de
modo a superar a seletividade do processo de racionalizacdo ocidental, uma vez que, ao
conceber a racionalizacdo do sistema sob a perspectiva do agir instrumental e do mundo da

vida sob o agir comunicativo, 0 processo passa a ser integral e deixa de ser seletivo.



50

Entretanto, a integralidade do processo de racionalizagdo ndo significa que ndo haja

concorréncias entre os dois ambitos. Segundo Habermas (2012b)

Para a satisfacdo dessa crescente necessidade de coordenacdo, ndo temos a
disposicdo um entendimento linguistico nem mecanismos de desafogo
capazes de diminuir os dispéndios de comunicagdo ou 0s riscos de dissenso.
Enquanto o processo de diferenciacdo entre o agir orientado pelo
entendimento e o agir orientado pelo sucesso transcorre, formam-se na
comunicacdo dois tipos de mecanismos de desafogo, na forma de meios de
comunicagdo que condensam ou simplesmente substituem o entendimento
linguistico. (p. 326, grifo do autor)

Sob esta perspectiva, 0 mundo da vida tende a se tornar cada vez mais um mero

entorno do sistema e

Por isso, na perspectiva do mundo da vida, a transposic¢do do agir para meios
de controle aparece ndo somente como um desafogo tendo em vista 0s riscos
e 0 Onus da comunicacdo, mas também como um condicionamento de
decisdes em espacos contingenciais ampliados e, nesse sentido, como uma
tecnicizacdo do mundo da vida. (HABERMAS, 2012b, p. 331, grifo do
autor)

A tecnicizacdo do mundo da vida é um fenbmeno em que as instituicdes do dinheiro e
do poder, ao serem ancoradas no mundo da vida, direcionam a influéncia do sistema para o
mesmo. 1sso resulta em uma mediatizacdo do mundo da vida ao submeter 0 mesmo as regras
da reproducdo material oriundas do sistema e cria uma concorréncia entre integracdo social e
sisttmica. Essa mediatizacdo, por sua vez, é definida posteriormente por Habermas (2012b)

como colonizagdo do mundo da vida, de modo que

Sob tais condicdes, € de se esperar que a concorréncia entre formas de
integracdo social e sistémica se torne mais visivel. Entretanto, no final de
tudo, mecanismos sistémicos reprimem formas de integracdo social, também
em &reas nas quais a coordenacdo consensual da acdo ndo pode mais ser
substituida, ou seja, nas quais esta em jogo a reproducdo simbolica do
mundo da vida. A partir dai, a mediatizacdo do mundo da vida se transforma
em colonizacao. (p. 355, grifo do autor)

Conforme a teoria do agir comunicativo busca superar a filosofia do sujeito e,
consequentemente, sua relagdo entre sujeito e objeto para uma relagdo entre sujeito e sujeito
sob uma perspectiva do entendimento mutuo, a tese da perda de sentido também cai por terra.
Como na modernidade a autolegitimidade das esferas culturais de valor ficam acessiveis a

consciéncia dos individuos, isso ndo resulta na teoria do agir comunicativo em uma busca
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pelo retorno da totalidade. A tomada de consciéncia de tais autolegitimidades € realizada
enquanto racionalizacdo comunicativa no seio do mundo da vida, de modo que os individuos
passam a ter consciéncia dos processos de entendimento enquanto tematizacdo dos mesmos.
No plano sistémico, a tomada de consciéncia das autolegitimidades internas das esferas
culturais de valor se da de forma ambivalente, em que tal tomada de consciéncia pode servir
tanto ao cinismo do poder quanto a reflexao das relag6es institucionais pelos individuos.

O primeiro caso concerne ao que Habermas (2012b) se refere como tecnicizacdo do
mundo da vida — ou, posteriormente, como coloniza¢cdo do mundo da vida -, isto é, uma
mediagdo do mundo da vida pela acdo intrusiva da logica sistémica. Entretanto, mesmo nesse
cenario, 0 processo se da parcialmente porque as estruturas do mundo da vida, por ndo serem
dotadas de uma logica instrumental intrinseca, ainda permanecem sob uma mediacdo do
entendimento mesmo que parcialmente. O retorno a totalidade na concepg¢édo weberiana é aqui
substituido por uma delimitacdo de fronteiras entre sistema e mundo da vida, de modo a
restaurar as formagGes ndo violentas da vontade em uma comunidade de comunicacéo
envolvida pelas pressfes de cooperacéo.

Conforme ja dito, a acdo abusiva do sistema sobre o mundo da vida é compreendida
por Habermas como um fenémeno histérico. Tanto as categorias sistema como mundo da vida
sdo concretizadas na sociedade por instituicbes que sdo distintas em sociedades com
formacgdes historicas e culturais especificas. Consequentemente, a solucdo para a acao
predatoria do sistema € um desafio para as sociedades modernas que devem lutar
constantemente para estabelecer a delimitacdo de fronteiras entre sistema e mundo da vida.

Uma vez que o préprio sistema onde ocorre a politica institucional é também origem
de tal acdo predatoria, cabe a formacdo da opinido e vontade politica, mediadas pela
deliberacdo coletiva em uma esfera publica operada por movimentos sociais, a tarefa de
delimitar tais fronteiras (MELO, 2012). Isso ndo significa que a politica institucional esteja
esvaziada, mas que mesmo em situag0es em que ela esteja prioritariamente a servigco de uma
acdo predatoria do sistema, ainda h4 uma possibilidade emancipatoria contida na sociedade de
modo a combater o avanco do mesmo sobre 0 mundo da vida.

A institucionalizacdo do sistema desengatado do mundo da vida pode ser
compreendida, enquanto processo de evolugdo social, como uma consequéncia de uma
diferenciacdo ndo somente qualitativa do mundo da vida, mas também quantitativa. A
existéncia de mundos da vida particulares, cada vez mais numerosos e distintos entre si, exige

uma mediacdo universal que consiga manter um grau minimo de coesdo entre 0s mesmos. Por
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outro lado, a abrangéncia de elementos universalizantes como critérios de mediacdo social
também permitem novas diferenciacfes no seio do mundo da vida.

A existéncia de mundos da vida cada vez mais numerosos relaciona-se com a tese da
perda de liberdade de Weber, quando Habermas (2012a) fala sobre as possibilidades de trocar
de canal. Entretanto, a compreensdo da tese da perda de liberdade na perspectiva do mundo
da vida ndo significa, necessariamente, que 0os mesmos graus de liberdade resultem em um
palco de conflitos. Como a l6gica da agdo comunicativa é o entendimento mutuo, mesmo que
haja conflitos entre os diferentes mundos da vida, estes ainda podem estabelecer uma relacéo
de entendimento desde que haja uma acdo positiva dos individuos. Essa diferenciacdo e
complexificacdo da sociedade estd alinhada com a compreensdo durkheimiana de que a
fraternidade universal deve ser compreendida enquanto busca de uma compreensdo das
diferencas mutuas na solidariedade orgénica.

Os processos de racionalizacdo de tipos diversos defendidos por Weber também séo
aqui contrastados com as diferentes racionalizagbes contidas no sistema e mundo da vida.
Weber, por estar alinhado a concepcdo neokantiana das diferenciacdes internas das trés
esferas de valor cultural, ndo compreendeu como a racionalizagcdo operava distintamente nos
dois ambitos da sociedade. Assim, a concorréncia que ele percebera entre os diferentes
processos de racionalizagdo sdo mais bem explicitados na concep¢do habermasiana da
sociedade em dois ambitos, e sua interacdo pode ser pensada como a interacao estabelecida
entre sistema e mundo da vida. Os problemas e solugdes decorrentes dessa interagdo séo
elencados aqui por Habermas entre sistema e mundo da vida, o que ndo resulta em conflitos
permanentes entre estilos de vida, mas em conflitos pontuados em uma relacdo social
histdrica e especifica. A razdo comunicativa, por sua vez, é interpretada como compreensao
descentrada do mundo, e justamente por isso consegue lidar com as 'trocas de canais' de forma
adequada.

Percebe-se até aqui que a concep¢do de sociedade em Habermas (2012b) é bastante
complexa. N&o se trata de restringir a mesma a um conceito unilateral ou a um aspecto
essencialista e reducionista da realidade social. Ele busca descrever a operacao da sociedade
em categorias analiticas que podem ser decompostas e compreendidas engquanto ambitos
diferenciados, mas ao mesmo tempo relacionados. Deste modo, uma compreensdo mais ampla
da sociedade permite ao autor enxergar potenciais critico-emancipatorios, na medida em que
as patologias sociais sdo compreendidas a partir de tais categorias e enquanto aspectos

mutaveis e diagnosticaveis. Consequentemente,
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Na perspectiva interna do mundo da vida, a sociedade se apresenta como
uma rede de cooperacfes mediadas pela comunicacdo. 1sso ndo significa que
nela ndo sejam detectaveis contingéncias, consequéncias ndo intencionadas,
conflitos ou coordenacdes fracassadas. Pois 0 que une os individuos,
garantindo a integracdo da sociedade, é uma rede de atos comunicativos, que
sO podem ser bem-sucedidos a luz de tradi¢des culturais — uma vez que
constituem mais do que simples mecanismos sistémicos subtraidos do saber
intuitivo de seus membros. O mundo da vida construido pelos membros a
partir de tradi¢fes culturais comuns é coextensivo a sociedade. Ele submete
todos os fendmenos sociais a uma interpretacdo cooperativa. E ao fazer isso
confere a tudo o que acontece na sociedade a transparéncia do que €
transformavel num tema — mesmo que as pessoas ainda ndo se tenham dado
conta disso. Ora, quando concebemos a sociedade como mundo da vida,
adotamos trés ficcbes: supomos a autonomia dos agentes (a), a
independéncia da cultura (b) e a transparéncia da comunicagao (c). Essas trés
ficcbes sdo inseridas na gramética das narrativas, reaparecendo numa
sociologia hermenéutica, unilateralizada de modo culturalista. (p. 269-270)

Infere-se aqui que, embora os conceitos de mundo da vida e sistema sejam importantes
para a compreensdo da sociedade e que, apesar da acao predatdria do sistema sobre 0 mundo
da vida compreendida como colonizacdo, o0 mundo da vida na perspectiva de Habermas
(2012b) possui um aspecto de maior importancia na participacdo cidada. O que queremos
defender com o que foi dito até agora é que, embora o mundo da vida esteja parcialmente em
funcdo do sistema, na perspectiva habermasiana o que se deve buscar é um sistema a servico
do mundo da vida. Isto €, que as relacBes sociais, a concepcdo de vida boa, a justica social
possam se tornar os elementos que guiem a reproducdo material e politica da sociedade, e ndo
que a reproducdo simbdlica viva as sombras de um sistema opressivo e coercivo deformador
de personalidades e que dificulte a vida dos individuos enquanto cidadaos.

Habermas (2012b), ao entender a diferenciacdo social como evolucdo e aprendizado
social, permite-nos compreender a modernidade como um processo independente de uma
abordagem da filosofia da historia, mas como um processo de integracdo social e funcional.
Essa forma de abordagem da um corpo socioldgico a teoria da modernidade habermasiana, o
gue nos permite entender como se formou a modernidade e como esta se diferencia em
relacdo ao futuro, propondo categorias de analise mais especificas.

O que se defende aqui é que, embora a teoria da modernidade de Habermas parta de
um conceito filosofico da modernidade via Hegel, analise o processo de racionalizacéo
moderna a partir de Weber, o0 modus operandi do tempo historico seguindo a teoria de
Koselleck e a compreensdo da formacao de uma consciéncia estética moderna segundo Jauss,

¢ através da sua teoria do agir comunicativo que se permite compreender como a modernidade
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se sustenta na sociedade atual e a partir de quais categorias suas modificagOes posteriores
podem ser analisadas.

Ao compreender a sociedade como dual, dotada de dois ambitos distintos de
reproducdo material e simbdlica, com duas formas distintas de integracdo funcional e social,
Habermas permite compreender a modernidade como um processo ndo apenas continuo,
porque a autocompreensao hegeliana persiste enquanto situacdo de consciéncia, mas também
porque as categorias de analise dadas por Habermas ainda sao factuais.

A formacdo da modernidade é compreendida, nesta perspectiva, desde uma analise de
Habermas (2012b) sobre a evolugdo social de tribos até a modernidade, ndo realizando um
percurso teodrico detalhado, mas compreendendo como essas categorias operam em ambitos
tribais e no surgimento da modernidade, assim como se dispbem na sociedade
contemporanea. As duas teorias se complementam de tal forma que ndo se pode compreendé-
las sem excluir a outra.

Essa ampliacdo em relacdo a teoria weberiana da racionalizacdo permitiu a Habermas
estabelecer um diagnostico de época que ndo cristaliza a sociedade sob uma dominacdo
tirénica da razdo instrumental, mas permite conceber potenciais critico-emancipatorios no seio
da sociedade moderna que ndo mediados exclusivamente por “[...] um modo de pensar no
qual os critérios e procedimentos da racionalidade estdo a servigo de interesses e fins de
carater particularista, alheios a interesses, fins e projetos efetivamente comuns [...]” (BRAGA;
BRAGA, 2014, p. 189-190), mas também por acordos intersubjetivos coordenados pelo
entendimento reciproco.

Habermas acusa Weber de ter sido incapaz de compreender uma forma de
racionalidade gue nao fosse meramente orientada em relagédo a fins. Este é o primeiro erro do
diagnostico weberiano elencado por Habermas, abordado no topico referente a Weber. A
separacdo conceitual entre trabalho e interacdo e a constatacdo da irredutibilidade entre ambas
permitiram a Habermas, posteriormente, desenvolver uma forma de racionalidade orientada
ao entendimento, a razo comunicativa.

A racionalizacdo weberiana € parcial justamente na medida em que ela percebe o
potencial da cisdo das imagens religiosas do mundo pelo processo de racionalizacdo, mas ndo
consegue compreender tal processo fora da acdo de uma razdo instrumental ou teleoldgica.
Isso se da porque Weber desliga o agir racional-teleoldgico de seus fundamentos moral-
praticos. Este € o segundo erro do diagndstico weberiano do presente, conforme abordado por

Habermas. A separacao conceitual entre sistema e mundo da vida, e das respectivas logicas
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internas de racionalidade inscritas nas mesmas, permite a Habermas fazer uma critica

imanente do processo de racionalizacdo ocidental.

1.2. Hegel e a fundamentacéo filosofica do conceito de modernidade

A teoria da modernidade de Habermas é marcadamente influenciada por quatro
autores (HABERMAS, 2000): Hegel, Reinhart Koselleck, Max Weber e Hans Robert Jauss.

Entretanto, € ao primeiro que ele concede o maior grau de importancia, uma vez que

[...] Hegel foi o primeiro filésofo que desenvolveu um conceito claro de
modernidade; em razdo disso é necessario retornar a Hegel se quisermos
entender o que significou a relagdo interna entre modernidade e
racionalidade, que permaneceu evidente até Max Weber e hoje é posta em
questdo. (HABERMAS, 2000, p. 8, grifo do autor).

A importéancia de Hegel para a teoria da modernidade de Habermas é devido aquele ter
fundado um conceito critico de modernidade na filosofia que reflete a prépria época a partir
de si mesma. Surge, consequentemente, uma consciéncia moderna do tempo que se considera
privilegiada. Segundo Habermas (2000), associados ao conceito de modernidade no século
XVIII, os conceitos de movimento deram novos significados ao presente, como revolucao,

progresso, emancipacéo, entre outros. Dessa maneira, Habermas (2000) nos afirma que

Por isso, faz parte da consciéncia histérica da modernidade a delimitacéo
entre ‘0 tempo mais recente’ ¢ a ‘época moderna’: o presente como historia
contemporanea desfruta de uma posicéo de destaque dentro do horizonte da
época moderna. Hegel também entende o ‘nosso tempo’ como o ‘tempo
mais recente’. (p. 11)

1.2.1 Os escritos do jovem Hegel: positivismo da eticidade, autocompreensao da

modernidade e principio de subjetividade

Habermas (2000) aborda inicialmente os escritos do jovem Hegel sob o ponto de vista
da oposigdo que este faz entre a religido e o iluminismo, em que considera inicialmente o
positivismo da eticidade como o signo de sua época. Segundo Habermas (2000), Hegel “...]
denomina ‘positivas’ as religides que se fundam unicamente na autoridade e ndo colocam o
valor do homem em sua moral [...]” (p. 38). O jovem Hegel parte de uma analise do contetdo

religioso por constatar que reside nele um contetido normativo que tanto na religido racional —
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que ele defende - quanto na positiva, hd uma tensdo entre ser e dever ser. Weber, como dito
anteriormente, considera que o racional, em um sentido de mundo desencantado, € justamente
decorrente desta tensdo entre ser e dever ser, entre 0 vigente normativo e 0 empiricamente
dado.

O jovem Hegel tece criticas a religido nacional do iluminismo e a ortodoxia,
considerando que ambas concebem uma dindmica do esclarecimento que se move para além
dos limites do mesmo. Nao considerando a religido como dotada de uma positividade
intrinseca, Hegel, nos seus escritos iniciais, defende uma religido popular que seja
efetivamente racional e que esteja consoante com a liberdade, uma vez que para Hegel (2001)
“a Razdo é o Pensamento determinando-se em absoluta liberdade.” (p. 55). Quanto a religido

na concepcao hegeliana, Hartman (2001) nos diz que

Todo o sistema de Hegel é construido em cima da grande triade: Idéia -
Natureza - Espirito. A ldéia-em-si é o que se desenvolve, a realidade
dindmica do depois - ou antes - do mundo. Sua antitese, a Ideia-fora-de-si,
ou seja, o Espaco, é a Natureza. A natureza, depois de passar pelas fases do
reino mineral e vegetal, se desenvolve no homem, em cuja consciéncia a
Idéia se torna consciente de si. Esta autoconsciéncia da Idéia € o Espirito, a
antitese de ldéia e Natureza, e o desenvolvimento desta consciéncia é a
Historia. Assim, a Histdria e a Idéia estdo inter-relacionadas. [...] A Historia,
para Hegel, ndo é a aparéncia, ela é a realidade de Deus. (p. 20)

O jovem Hegel considera o positivismo da eticidade como origem do estranhamento
do poder em relacdo ao ser humano, sendo as institui¢cbes de poder reduzidas a processos
mecéanicos e heteronomos que divergem do potencial reunificador da Raz&o, uma vez que a
plena compreensdo do Espirito se assume na existéncia do Estado. Este, sob o signo do
positivismo da eticidade, estd desconectado de sua origem, estd em dessintonia com o
Espirito, tanto na religido nacional do lluminismo quanto na ortodoxia religiosa. Assim, tanto
0 lluminismo quanto a ortodoxia religiosa sdo considerados por ele como incapazes de
restituir o estado de cisdo e a totalidade ética inspiradora de uma vida politica livre.

Consequentemente, Habermas (2000) postula que Hegel, a partir da constatacdo do
positivismo da eticidade como signo de sua epoca, estabelece a razdo como elemento a priori.
Isso ocorre porque, segundo Hegel (2001), o mundo é governado pela Providéncia, ndo
estando abandonado ao acaso e ao acidente. Esta Providéncia divina é racional e um
referencial atemporal que antecede o mundo, estando em relacdo com ele, e age como uma

positividade exterior que €, a0 mesmo tempo, enraizada na realidade mundana.
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A razdo na concepcdo hegeliana tem, segundo Habermas (2000), simultaneamente o

poder de fragmentar e reunificar os sistemas das relagdes de vida, de modo que

No conflito entre ortodoxia [religiosa] e lluminismo, o principio da
subjetividade gera uma positividade que, em todo caso, provoca a
necessidade objetiva de sua superagdo. No entanto, antes de poder levar a
cabo essa dialética do esclarecimento, Hegel tem de mostrar como a
superacdo da positividade pode ser explicada a partir do mesmo principio do
qual deriva. (p. 41, grifo nosso)

Dos conceitos do jovem Hegel, dois sdo fundamentais para a teoria da modernidade de
Habermas: autocompreensao da modernidade e principio de subjetividade.

O primeiro se refere a caracteristica primordial da modernidade, de ser uma época que
reflete sobre si mesma, que tem consciéncia de si enquanto época distinta das anteriores, de
modo que “quando a modernidade desperta para a consciéncia de si mesma, surge uma
necessidade de autocertificacdo, que Hegel entende como a necessidade da filosofia.”
(HABERMAS, 2000, p. 24-25).

O sujeito da filosofia da reflexdo é inédito na historia humana, sendo que

O eu ¢ apresentado aqui como ‘a unidade pura que se refere a si mesma’,
como o ‘eu penso’ que tem de poder acompanhar todas as minhas
representacdes. Esse conceito articula a experiéncia fundamental da filosofia
da reflexdo: a saber, a experiéncia da identidade do eu na autorreflexdo, isto
é, a autoexperiéncia do sujeito cognoscente, que abstrai todos 0s objetos
possiveis do mundo e que se volta sobre si mesmo como objeto Unico. A
subjetividade do eu é determinada como reflexéo - ela é a relagdo consigo do
sujeito que sabe a si mesmo. (HABERMAS, 2014b, p. 58-59)

Esse ineditismo da autoexperiéncia do sujeito cognoscente permite a0 mesmo
conceber a contemporaneidade como “um presente que se compreende, a partir do horizonte
dos novos tempos, como a atualidade da época mais recente, tem de reconstituir a ruptura com
0 passado como uma renovacao continua.” (HABERMAS, 2000, p. 11, grifo do autor). Dessa
forma, a consciéncia do individuo moderno permite uma diferenciacdo subjetiva que rompe
com um modelo Unico de pensamento, como ocorria no pensamento religioso da era pré-
moderna, e exige gque novas solucdes sejam dadas de acordo com sua propria época, de modo

que, segundo Habermas (2000)

[...] a modernidade ndo pode e ndo quer tomar dos modelos de outra época
0s seus critérios de orientacdo, ela tem de extrair de si mesma a sua
normatividade. A modernidade vé-se referida a si mesma, sem a



58

possibilidade de apelar para subterfigios. 1sso explica a suscetibilidade da
sua autocompreensdo, a dinamica das tentativas de ‘afirmar-se’ a si mesma,
gue prosseguem sem descanso até 0s nossos dias. (p. 12, grifo do autor)

O presente na modernidade se torna um periodo de reflexdo e reordenamento social
dos conteudos cognitivos disponiveis. Hegel descobre, entdo, o principio da subjetividade
como orientador do novo tempo e que permite a respectiva autocompreensdo da modernidade.
A subjetividade € compreendida como uma estrutura de auto-relacdo e Hegel parte de tal
principio para explicar simultaneamente a superioridade da sociedade moderna e sua
tendéncia a crise, fazendo, ao mesmo tempo, a experiéncia de si mesmo como o mundo do
progresso e do espirito alienado. Segundo Habermas (2000), a expressao subjetividade em
Hegel comporta quatro conotac@es: individualismo, direito de critica, autonomia da acédo e a
préopria filosofia idealista. A Reforma, o Iluminismo e a Revolugdo Francesa sdo 0S
acontecimentos historicos determinantes para a concretizagdo do principio da subjetividade.

O principio da subjetividade, segundo Repa (2000), é entendido como liberdade e
reflexdo, e é "[...] a partir das realiza¢Bes da subjetividade que vai se formando a totalidade
cultural e social da modernidade.” (p. 78). Sobre o principio da subjetividade como elemento

inédito da modernidade, Habermas (2000) afirma que

A época moderna encontra-se, sobretudo, sob o signo da liberdade subjetiva.
Essa realiza-se na sociedade como um espacgo, assegurado pelo direito
privado, para a persecucdo dos interesses proprios; no Estado como
participacdo fundamental, em igualdade de direitos, na formacéo da vontade
politica; na esfera privada como autonomia e auto-realizacdo éticas e,
finalmente, referida a essa esfera privada, na esfera pablica como processo
de formacdo que se efetua através da apropriacdo da cultura tornada
reflexiva. (p. 121)

A subjetividade representa um aspecto repressivo da razdo e a auto-relacdo é assim
definida porque representa a “[...] relacdo de um sujeito que se torna objeto de si mesmo.” (p.
42). A subjetividade é a origem das cisGes e compreendida como possibilitadora de reunificar
tais cisdes justamente porque o sujeito da filosofia da reflexdo, a partir do principio da
subjetividade, estabelece ndo somente a auto-relacdo como objetificadora, mas também esta
permite a0 mesmo compreender a si e sua época como um momento distinto dos anteriores.

Para analisar a estrutura de auto-relacdo oriunda do principio da subjetividade, o
jovem Hegel exemplifica esta questdo sob a comparacdo do mongol selvagem com o
individuo racional moderno. Enquanto aquele esta submetido a dominacdo cega, este se
submete ao dever, mas Hegel ndo vé essa dicotomia como uma oposi¢cdo entre servidao e

liberdade. Ele estabelece a diferenca entre ambos: no primeiro, o senhor é exterior ao
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individuo, enquanto no segundo ha uma interiorizacdo da dominacdo, de modo que Hegel,
segundo Habermas (2000), compreende que ‘“os fendmenos modernos do ‘positivo’
desmascaram o principio da subjetividade como um principio da dominagao.” (p. 41).

Pelo fato de na modernidade os individuos estarem livres de um elemento unificador
essencial, isso faz com que eles tenham também a responsabilidade de se guiarem por
critérios que, sendo também universais, sdo alheios e estranhos ao individuo, de modo que
mesmo que este aja conforme sua vontade, ele estara sendo guiado por certa positividade da
objetividade universal que Ihe é alheia e ele tem como referéncia.

De acordo com Habermas (2000), o jovem Hegel, ao analisar o surgimento da
comunidade cristd, também estabelecera uma concepc¢édo de razdo reconciliadora passivel de
eliminar a positividade. A positividade pode ser interpretada, nesse desenvolvimento dos
escritos do jovem Hegel, como uma deturpacédo do sentido original da religido que extrapola o
ambito religioso e penetra nas formas de vida moderna e no Estado moderno. Segundo Hegel
(2013), este impulso original da religido consiste na necessidade de unido entre subjetivo e 0
objetivo. O conceito de razdo reconciliadora de Hegel pode ser compreendido, entdo, como
uma tentativa de unificar a cisdo oriunda da subjetividade como um desvio particular entre

subjetivo e objetivo. Habermas (2000) nos diz que:

Em oposicdo ao estado moral, Hegel denomina agora ético um estado social
em que todos os membros tém seus direitos reconhecidos e suas
necessidades satisfeitas, sem ferir os interesses de outros. Sendo assim, um
criminoso que perturba tais relagdes éticas, ao prejudicar e oprimir a vida
alheia, interpreta o poder da vida, que se alienou mediante o seu ato, como
um destino hostil. Ele tem de sentir como necessidade histérica de um
destino o que, na verdade, € apenas o poder reativo de uma vida reprimida e
extinta. Este deixa o culpado sofrer até que reconheca na aniquilacéo da vida
alheia a falta da sua prépria vida e no abandono da vida alheia a alienacéo de
si mesmo. Nessa causalidade do destino, toma-se consciéncia do elo
dilacerado da totalidade ética. (p. 42-43)

Habermas interpreta essa concep¢do da razdo reconciliadora hegeliana como um

elemento intersubjetivo, de modo que

A dindmica do destino resulta antes da perturbacgdo das condic¢Ges de simetria
e das relagBes reciprocas de reconhecimento de um contexto de vida
construido intersubjetivamente, do qual uma parte se isolou, alienando de si
todas as outras partes de sua vida em comum. Esse ato de livrar-se de um
mundo da vida compartilhado intersubjetivamente produz, em primeiro
lugar, uma relagdo sujeito-objeto. (p. 43, grifo do autor)
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Esta razdo é o conceito embrionario hegeliano de razdo comunicativa. Segundo
Habermas (2000), o jovem Hegel proponente da religido popular compara o periodo em que
viveu com o periodo helenistico e, para reconciliar a modernidade em conflito devido a
dissolugdo dos modelos cléssicos, o jovem Hegel recorre justamente aos conceitos idealizados
do cristianismo primitivo e da pdlis grega enquanto totalidade ética. A intersubjetividade em
Hegel é apresentada sob os conceitos de amor e vida, e a mediacdo comunicativa é
compreendida entdo como um elemento de reflexdo entre os sujeitos, substituindo a relagédo
entre sujeito e objeto.

Entretanto, ao recorrer a intersubjetividade da forma que fez, Hegel se tornou incapaz
de superar a positividade a partir do mesmo principio que a gerou, isto é, da subjetividade. E
justamente esse esforco que Habermas realiza em Teoria do agir comunicativo ao abordar a
razdo comunicativa relacionando-a a uma teoria da agéo e a uma teoria da linguagem.

Posteriormente, em seus ensaios sobre fé e saber, Hegel ird reformular sua concepcéo
de que a razdo e a religido positiva pudessem ser reconciliadas mediante o recurso a um
passado exemplar. Ja familiarizado com a economia politica, Hegel aborda agora a
modernidade sob 0 nome de sociedade civil, em que apresenta suas peculiaridades em relacdo
ao passado exemplar. Deste modo, Habermas (2000) afirma que “[...] a eticidade da pélis e do
cristianismo primitivo, mesmo que interpretada tdo vigorosamente, ndo é mais capaz de
fornecer o critério do qual uma modernidade cindida pudesse se apropriar.” (p. 46).

A partir de tal mudanga em sua teoria, 0 subjetivismo do romantismo € agora visto por
Hegel como o espirito da modernidade. Esta nova abordagem se faz mediante a filosofia da
reflexdo (ou filosofia do sujeito) seguindo os passos de Schelling, de modo a poder criticar a
modernidade cindida a partir de elementos contidos na propria modernidade pela auto-relacéo
do sujeito. Conforme Habermas (2000), com esta mudanga Hegel “[...] substitui a oposi¢do
abstrata entre finito e infinito pela auto-relacdo absoluta de um sujeito que alcangou a
consciéncia de si da sua substancia, que traz em si tanto a unidade quanto a diferenca do finito
e do infinito.” (p. 49).

Um elemento também fundamental nesta nova fase do pensamento hegeliano € o
conceito de absoluto, em que este “[...] ndo é concebido nem como substancia, nem como
sujeito, mas apenas como o processo mediador da auto-relacdo que se produz independente de
toda condicao” (HABERMAS, 2000, p. 49).

Segundo Habermas (2000), Hegel compreende que na modernidade persistem falsas
identidades pelo fato de, tanto no cotidiano como na filosofia, elementos condicionados serem

elevados a algo absoluto, de modo que “Hegel estd convencido de que a época do Iluminismo
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[...] erigiu a razdo em um mero idolo; ela substituiu a razdo pelo entendimento ou pela
reflexdo de modo equivocado e, com isso, elevou algo finito a absoluto.” (HABERMAS,

2000, p. 36). Consequentemente,

Com um conceito de absoluto que se impde a todas as absolutizagbes e
retém, como incondicionado, apenas processo infinito de auto-relagdo que
absorve todo o finito, Hegel pode conceber a modernidade a partir do seu
proprio principio [subjetividade]. E, ao fazé-lo, credita a filosofia o poder de
unificacdo que supera todas as positividades resultantes da reflexdo e cura 0s
fendmenos modernos de decadéncia. No entanto esta impressdo de éxito
engana. (HABERMAS, 2000, p. 52-53, grifo nosso)

De acordo com Habermas (2000), tal engano se deve ao fato da razdo filosofica ser
capaz de realizar apenas uma reconciliacdo parcial. Hegel, assim como Weber, € interpretado
por Habermas como incapaz de solucionar os problemas decorrentes de sua propria teoria
devido ao modo como fundamenta a mesma. O erro atribuido a Hegel por Habermas é a sua
insisténcia na filosofia do sujeito e 0 abandono da intersubjetividade da razdo comunicativa,
ndo desenvolvida adequadamente de modo a estabelecé-la a partir de critérios do presente.

Na sociedade civil burguesa, o individuo, mesmo que veja 0s outros como meios para
fins, necessita deles para atingir tais fins e assim, ao se satisfazer, ele também contribui para o
bem-estar social através da satisfacdo do outro. Ha, implicito nessa percep¢do de Hegel, um
resquicio de intersubjetividade na sociedade civil. O Estado moderno é visto pelo jovem
Hegel do periodo de Jena ndo como uma esfera de decadéncia da eticidade substancial, mas
como um momento negativo necessario da eticidade. Assim, na relacdo entre Estado e
sociedade civil, ambos sdo compreendidos como elementos diferentes que se relacionam em
uma socializacdo ndo politizada mediada pelo mercado. O Estado moderno tem, na visdo de
Hegel, segundo Habermas (2000), a funcdo simultanea de permitir o desenvolvimento do
principio de subjetividade até o extremo autdbnomo da particularidade pessoal e a0 mesmo
tempo reconduzi-lo a unidade substancial.

A filosofia do sujeito do jovem Hegel de Jena permitiu que 0 mesmo concebesse uma
unidade entre a individualidade e o universal. O individuo que reconhece a si mesmo assim o
faz enquanto sujeito universal que lida com o mundo enquanto totalidade ética, e a0 mesmo
tempo enquanto eu individual, que existe nessa totalidade como singular. Segundo Habermas
(2000)

Ora, se o absoluto é pensado como subjetividade infinita (que renasce
eternamente na objetividade para elevar-se de suas cinzas a gloria do saber
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absoluto), os momentos do universal e do singular s6 podem ser pensados
como unidos no quadro de referéncias do autoconhecimento monolégico:
por isso, no universal concreto, 0 sujeito enquanto universal prevalece sobre
0 sujeito enquanto singular. (p. 58)

No universal concreto, o sujeito universal é concebido por Hegel, de acordo com
Habermas (2000), como o Estado moderno. Consequentemente, o Estado moderno, engquanto
sujeito universal, possui uma subjetividade de grau superior ao individuo e sobre sua
liberdade, o que resulta em um institucionalismo de um Estado forte. Essa concepgéo
hegeliana, presente em sua filosofia do direito, estabelece que o efetivo seja racional, e
Habermas parte de tal constatacdo para estabelecer a critica a Hegel, que o acusa de um
engessamento do presente como pré-decidido, isto é, a dialética do esclarecimento perde seu
impulso de critica.

Ha, portanto, uma relacdo intrinseca entre principio de subjetividade e
autocompreensdo da modernidade. O principio da subjetividade permite ao eu refletir sobre si
mesmo e, dessa maneira, refletir sobre o presente no qual o eu esta inserido. Essa tomada de
consciéncia tem a consequéncia de que a época moderna tem problemas e singularidades que
sdo distintas do passado, exigindo, assim, solucdes adequadas para 0s mesmos a partir de
elementos inseridos na propria modernidade. Repa (2000) sintetiza bem essa relacdo entre

principio de subjetividade e autocompreensdo da modernidade:

Se, no entanto, é a subjetividade o principio das diferenciagdes modernas, o
problema da autocertificacdo deve encontrar nesse mesmo principio a sua
solucdo. Quando a modernidade se compreende como época que se afasta
dos padrfes antigos, pGe-se a questdo de saber se aquele principio pode
também levar a criacdo de uma normatividade moderna a partir de si mesmo.
Se esté interditado o recurso as sugestdes normativas do passado, a tarefa da
filosofia é desenvolver a solucdo do problema da autocertificagcdo a partir do
principio gerador de cisGes. (p. 80)

O principio da subjetividade é primeiramente percebido na propria filosofia moderna.
A teoria da modernidade de Habermas é devidamente explicitada em sua obra chamada O
discurso filoséfico da modernidade ndo por acaso, mas porque Habermas entende que para
compreender a modernidade enquanto época ha que se entender o discurso filoséfico que
surge a partir da mesma. Tal discurso é a concretizacdo do principio da subjetividade e da
autocompreensdo da modernidade no pensamento ocidental moderno e, tdo importante quanto
compreender a modernidade enquanto tempo histérico, é entender a consciéncia moderna que

surge a partir da realidade social moderna.
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Ao herdar o conceito de absoluto de Schelling, Hegel estabeleceu a razdo como poder
unificador das cisdes resultantes da modernidade pelo principio da subjetividade. Habermas
(2000) afirma que € gracas ao conceito de saber absoluto do Hegel do periodo de Jena que
este consegue superar 0s produtos do esclarecimento sem se orientar por modelos alheios a
modernidade.

Hegel acaba por desfazer a constelacdo conceitual entre modernidade, consciéncia do
tempo e racionalidade e, ao dilatar esta em espirito absoluto, neutraliza as condicGes sob as
quais a modernidade toma consciéncia de si mesma. Com isso, Habermas (2000) afirma que
Hegel ndo resolveu o problema da autocertificacdo da modernidade, uma vez que este ataca
tal problema a custa da desvalorizacdo do presente. Esta desvalorizacdo do presente resulta
em um enfraquecimento do poder da critica, ja que, nesta concepg¢do, o presente estaria pré-
decidido, sendo acessivel apenas a razdo. Posteriormente, Habermas (2000) afirma que, para a
época posterior a Hegel, essa tarefa toma a necessidade de compreender o conceito de razéo
de um modo mais modesto. A partir de tal problematica, os jovens hegelianos, o0s
neoconservadores e 0s jovens conservadores desenvolveram solugbes distintas para o

problema da razdo colocado por Hegel.

1.2.2 A dialética do esclarecimento e os trés discursos filos6ficos da modernidade

A dialética do esclarecimento ¢é o fio condutor do discurso filosofico da modernidade.
O posicionamento em relacdo a dialética do esclarecimento € o que define cada discurso
filos6fico conforme apresentado por Habermas, de modo que “’a dialética do esclarecimento’
pode ser considerada, em Habermas, como a primeira configuracdo sistematica do discurso
filosofico da modernidade.” (REPA, 2000, p. 11). A dialética do esclarecimento também
aparece como 0 eixo sob o qual o conceito de modernidade pode ter variagfes. Segundo Repa
(1996):

Contudo, Hegel desenrolou a dindmica que deve assumir o discurso da
modernidade: a saber, a dialética da Aufklarung. Esta dialética é
compreendida como movimento de emancipacao e dominacgao simultaneas e
é desenvolvida de modo imanente a partir do principio da modernidade. A
razdo, ao nos esclarecer sobre 0 mundo e a natureza, acarreta, por meio de
seu mecanismo de objetivacdo, um dominio sobre o sujeito cognoscente e
agente, correlato ao dominio sobre a natureza. Ela libera forcas
emancipatorias ao mesmo tempo que possibilita formas modernas de
dominagéo. (p. 46, grifo do autor)

Para a teoria da modernidade de Habermas, essa dialética da Aufklarung
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(Esclarecimento) se coloca como elemento fundamental. E essa contradi¢do que permite ao
autor realizar uma critica imanente da modernidade sem ao mesmo tempo abandona-la. A
dialética do esclarecimento também possui uma relacdo intima com o principio de
subjetividade, de modo que aquela “[...] deve ser entendida como modelo de uma critica a
modernidade em que seu principio fundamental, a subjetividade, estda submetido a uma
dialética imanente que conduz a superacao das cisdes provocadas por ele mesmo [...]” (REPA,
2000, p. 11). Entretanto, Habermas analisa a teoria hegeliana buscando superar o principio de
subjetividade como elemento central ao recorrer a teoria do agir comunicativo para realizar a
critica ao principio de subjetividade sem se irromper nos erros da filosofia do sujeito.

Segundo Habermas (2000), o discurso filos6fico da modernidade é constituido por trés
perspectivas: hegelianos de esquerda, hegelianos de direita e Nietzsche, sendo que estas
também podem ser tipologicamente formuladas de acordo com Nobre (2000) como,
respectivamente, "modernidade critica e transformadora, modernidade conservadora e pds-
modernidade.” (p. 1). Também sdo equivalentes destas tipologias o que Habermas (2000) se
refere como jovens hegelianos, neoconservadores e jovens conservadores, respectivamente.

A importancia dos jovens hegelianos para a teoria habermasiana se manifesta no
posicionamento que os mesmos ddo a dialética do esclarecimento. Diferentemente dos
neoconservadores e dos jovens conservadores, 0s jovens hegelianos estabelecem uma
dialética do esclarecimento que permite a coexisténcia entre modernizacdo social e cultural,
de modo que o processo de modernizagdo como um todo apresenta aspectos caracteristicos
que, simultaneamente, sustentam o conceito proprio de modernidade e o relacionam com um

futuro orientado pela autocompreensdo da mesma, extraindo da enciclopédia hegeliana a

[...] riqueza de estruturas que se tornou entdo disponivel, para fecundar as
diferenciacGes operadas por Hegel com vista a um pensamento radicalmente
historico. Esse pensamento confere absoluta relevancia ao relativo, isto é, ao
momento historico, sem se entregar ao relativismo de uma consideracéo
cética, que logo foi renovada pelo historicismo (HABERMAS, 2000, p. 77)

Consequentemente, 0 que interessa a este trabalho sdo os hegelianos de esquerda,
perspectiva esta a qual Habermas esta filiado, embora com certas ressalvas (NOBRE, 2000).
A inovacdo de tal perspectiva quanto a dialética do esclarecimento pode ser brevemente

explicitada conforme a seguir:

Os jovens hegelianos fizeram o discurso perdurar também pela sua radical
ruptura com o conceito hegeliano de razdo. Com este conceito, Hegel acaba
voltando-se contra a prdpria necessidade da filosofia, ao declarar realizada a
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razdo na historia, ao identificar o real e o racional, a esséncia e a existéncia.
A partir dai, o horizonte da histdria é unidimensionalizado a tal ponto, que o
espirito da modernidade ndo seria outra coisa que um espirito caprichoso
incapaz de compreender o sentido da histéria. (REPA, 1996, p. 47)

Assim sendo, a concep¢do dos jovens hegelianos em relacdo a dialética do

esclarecimento se da de forma diferente da versdo hegeliana, de modo que

A nova dialética da Aufklarung, motivada pelos jovens hegelianos, dispensa
um conceito metafisico e megalomaniaco de razdo em favor de um conceito
elaborado de modo historico e filosofico, dependente da modernizag&o social
e cultural. Como seu mestre, os hegelianos estdo convencidos de que as
insuficiéncias da modernidade e da Aufklarung s6 podem ser superadas por
um esclarecimento ainda mais radical, mas desta vez centrado nas
objetivacbes de estruturas racionais no mundo moderno burgués. A
modernidade cultural e social forma os padrdes racionais da critica aos
desenvolvimentos historicos, aos desvios que toma a modernizacdo e aos
usos ideoldgicos das idéias burguesas. A critica da ideologia é uma figura de
pensamento cara a essa tradicdo que se inicia com os hegelianos de esquerda
e se consolida no marxismo ocidental. Ela deixa entrever como o conceito de
razdo é desenvolvido a partir de processos historicos, pois toma como
fundamento normativo da critica o potencial de racionalidade inscrito nos
ideais burgueses e na cultura moderna, que, por seu uso afirmativo como
ideais ja realizados ou encaminhados para a sua efetivacao a fim de legitimar
a ordem existente, se tornam ideologia. (REPA, 1996, p. 49, grifo do autor)

A partir do conceito de autocompreensdo da modernidade formulado por Hegel, a
modernidade é caracterizada por um modus operandi que busca retirar de si mesma seus
proprios critérios normativos. Por consequéncia, ndo haveria uma inflexdo entre modernidade
e pés-modernidade na perspectiva de Habermas (2000), uma vez que a pds-modernidade nédo
consegue superar a retirada de critérios normativos a partir da contemporaneidade. Este
posicionamento também se da a partir da defesa de que ha a permanéncia de uma situacéo de
consciéncia na modernidade do discurso filoséfico dos jovens hegelianos (HABERMAS,
2000; NOBRE, 2000; REPA, 1996). A permanéncia de tal situacdo de consciéncia e,
consequentemente, da modernidade para Habermas se da porque "a recusa da razdo
omnisciente de Hegel [pelos jovens hegelianos] ndo tem como contrapartida a auséncia de
padrfes imanentes para uma critica historica." (REPA, 1996, p. 48).

Habermas (2000, p.6) refere que a adesdo ao conceito de pds-modernidade se da na
desconstrucdo da constelacdo entre o conceito de modernidade e sua autocompreensdo, 0 que
permite aos autores pos-modernos relativizar os processos de modernizacdo de modo a
desligéd-los da modernidade. Os neoconservadores partem da premissa de que a

autocompreensé@o da modernidade cultural estaria obsoleta, enquanto os jovens conservadores
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(ou po6s-modernos) consideram ndo somente a autocompreensdo cultural obsoleta, mas
também o esclarecimento e a modernizacdo social decorrente desta, de modo que a
modernizacao social é vista como incapaz de sobreviver ao fim da modernidade cultural da
qual derivou. Habermas acusa a ambos os posicionamentos de estabelecerem mais uma
postura anti-esclarecimento do que precisar uma despedida de fato da modernidade.
Habermas (2000) critica 0s pds-modernos dizendo que “em todo o caso, ndo podemos
descartar a priori a suspeita de que o pensamento pds-moderno se arroga meramente uma
posicdo transcendental, quando, de fato, permanece preso aos pressupostos da
autocompreensao da modernidade [...]” (p. 8).

Assim, a critica dos hegelianos de esquerda busca liberar os potenciais emancipatorios
da razdo contra a mutilacdo da razdo. Os hegelianos de direita (ou neoconservadores)
orientam-se pela convicgdo de que o Estado e a religido sdo capazes de neutralizar os efeitos
danosos da modernizacdo cultural com vistas a reproducdo da ordem existente, centrada na
modernizacdo social. Os jovens conservadores, herdeiros de Nietzsche, voltam-se contra a
esperanca revolucionaria dos hegelianos de esquerda e a reacdo dos hegelianos de direita,
buscando implodir o conceito de modernidade como um todo enquanto perversao da vontade
de poder orientada a dominagéo.

Os jovens hegelianos também tem a caracteristica fundamental de ter um pensamento
enraizado na historia, incluindo os sucessores de Nietzsche, de modo que “essa concep¢ao da
relacdo entre razdo e historia marca, a partir dos jovens hegelianos, o discurso filoséfico da
modernidade por inteiro.” (REPA, 2000, p. 138). Assim como a modernidade se fundamenta
enquanto tempo histérico por tomar consciéncia da propria peculiaridade histérica, a
consciéncia que dela deriva também se orientou pela necessidade de compreender a
historicidade do préprio pensamento e dos fenémenos sociais a serem analisados.

Entretanto, os jovens hegelianos também concordam que os processos de aprendizado
que culminaram no lluminismo estavam contaminados de uma auto-ilusdo profunda. Tal
constatacdo se da pelo fato de que o sujeito da filosofia do sujeito adquire a auto-consciéncia

a custa de uma objetificacdo, tanto da natureza interior como da exterior.
1.2.3 A filosofia da préxis dos jovens hegelianos
Habermas (2000) descreve a filosofia da praxis marxiana como um desdobramento do

discurso dos jovens hegelianos. Marx apresenta uma interpretacéo interessante da dissolucédo

gerada pela modernizagdo material, em que a mesma leva os homens a compreenderem sua
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prépria historicidade contra a suposta pereneidade da tradicdo. A partir dessa formulagéo,
Habermas considera em seguida trés importantes implicacbes decorrentes da filosofia da
praxis.

A primeira implicacdo é que o sentido da histdria torna-se legivel empiricamente. Isto
se da porque Marx compreende a luta de classes como o motor da histéria e, desse modo,
haveria uma dindmica subjacente ao processo de modernizagdo que resulta em um
direcionamento da historia que se torna passivel de interpretacao cientifica.

A segunda implicagdo consiste em que “[...] a dindmica na qual tudo que é corporativo
e tudo que é solido desmancha no ar de uma maneira ou de outra, quer dizer, sem a
intervencdo consciente dos sujeitos agentes, altera-se também o carater do natural ou do
‘positivo’.” (HABERMAS, 2000, p. 86-87). Esta implicacdo segue a perspectiva do jovem
Hegel da necessidade de se romper com o passado.

A terceira implicagdo € a constatacdo de que o impeto emancipatério dos movimentos
sociais € o proprio despertar das forcas produtivas, o que permite a desilusdo dos processos
histdricos acelerados, isto €, a profanacdo do sagrado, uma vez que o avanco das forcas
materiais entram em choque com a concepcdo tradicional religiosa perene.
Consequentemente, "esse desencadeamento das forgas produtivas [segundo Marx] tem de ser
reconduzido a um principio da modernidade, que se funda antes na praxis do sujeito produtor
que na reflexdo de um sujeito cognoscente.” (HABERMAS, 2000, p. 90-91).

O jovem Hegel acreditava que a ortodoxia religiosa e o iluminismo, além das
instituicdes politicas do império alemdo em desintegracdo, autonomizaram-se em relacdo a
vida do povo. Marx continua nesse mesmo ritmo de critica considerando o carater das
abstracdes da vida religiosa, da filosofia e do Estado burgués, utilizando a critica dos jovens
hegelianos da religido como modelo para a critica da sociedade burguesa. Assim, Habermas
(2000) diz que "a filosofia da praxis deixa-se guiar pela intuicdo de que também sob as
limitagcBes funcionais dos sistemas sociais altamente complexos permanece a esperanca de
realizar a idéia da totalidade ética." (p. 89-90).

Habermas (2000) diferencia a filosofia da praxis marxiana da filosofia da reflexdo, em
que esta privilegia o conhecimento, concebendo o processo de formacgéo do espirito segundo o
modelo da auto-relagdo como tomada de consciéncia de si. A filosofia da praxis estabelece
um processo de producdo da espécie como autoproducdo a partir do trabalho quando
privilegia a relagdo entre sujeitos agentes e objetos manipulaveis como relacao privilegiada,

que substitui a relagdo com a consciéncia de si do paradigma da filosofia do sujeito.
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Habermas ndo considera razdo e linguagem como uma unidade estritamente
indissociavel. Para tal, Habermas (2014b) recupera a distincdo entre trabalho e interacdo do
jovem Hegel de Jena, associadas respectivamente as relacbes dialéticas do processo de

trabalho e da representacdo simbdlica, de modo que

Hegel desenvolve nas licdes de Jena a tripla identidade da consciéncia
nomeadora, da consciéncia astuta e da consciéncia reconhecida. Essas
identidades se formam na dialética da representacdo, do trabalho e da luta
por reconhecimento, desmentindo assim aquelas unidades abstratas da
vontade pratica, da vontade técnica e da inteligéncia, com as quais iniciam a
Critica da razéo pratica e a Critica da razdo pura de Kant. (p. 57, grifo do
autor)

Portanto, Habermas (2014b) concebe que a logica da representagdo da linguagem é
oriunda de uma categoria dialética distinta do trabalho e, consequentemente, do aspecto
dominador da razdo instrumental. Também afirma que a identidade do eu é consequéncia de
ambos 0s processos, trabalho e interacdo, e sdo irredutiveis entre si, como ja desenvolvido
anteriormente.

Habermas (2000) aborda a filosofia da praxis como uma derivacao da teoria hegeliana,
em que a totalidade ética fragmentada é pensada como trabalho alienado, e o trabalho é
compreendido por aquela como origem da praxis emancipatéria. Entretanto, Habermas acusa
Marx de, ao ndo pensar o trabalho como intersubjetividade paralisada, recair no mesmo erro
da filosofia do sujeito com a peculiaridade de assentar a razdo em uma racionalidade com
respeito a fins do sujeito agente. Assim sendo, embora tenha realizado avangos em relacdo a
teoria hegeliana, Marx ainda esta suficientemente preso a dificuldades conceituais que o
proprio Hegel se colocara. Habermas (2000), ao analisar a histéria do marxismo ocidental,
elenca trés dificuldades conceituais percebidas em relagéo a filosofia da praxis.

A primeira dificuldade consiste em que o modelo de atividade autdnoma, conforme
baseado na atividade artesanal, ndo pode obter mais que certa plausibilidade. Embora o
préprio Marx tenha abandonado essa visao de integralidade baseada no artesanato, Habermas
(2000) considera que ele ainda utiliza aspectos associados a esse modelo, como as premissas
do valor-trabalho, permanecendo "[...] ambiguos tanto o conceito de trabalho quanto a
racionalidade com respeito a fins que lhe é imanente” (p. 94). Também ocorre uma
ambiguidade na avaliacdo das forcas produtivas pelos marxistas ocidentais, enquanto uns
saldam o seu desdobramento (pelo carater revolucionario da pressdo racionalizadora das

mesmas), outros o consideram um medium mais eficaz de repressédo social.
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A segunda dificuldade resulta da oposicdo abstrata entre trabalho morto e trabalho
vivo. Marx evoca uma rigidez absoluta das relacGes sociais e das funcionalidades dos
subsistemas, em que estariam todas reificadas e as relagdes autonomizadas, s6 podendo ser

resgatadas mediante a revolugéo,

Porém, se emancipacdao e reconciliacdo sao representadas apenas no modo da
desdiferenciacdo das relagGes super complexas da vida, torna-se bastante
facil para a teoria do sistema liquidar, por sua parte, em face das persistentes
complexidades, o poder unificador da razdo como mera ilusdo.
(HABERMAS, 2000, p. 95, grifo do autor)

A terceira dificuldade conceitual ocorre porque "os fundamentos normativos da
filosofia da praxis, sobretudo do conceito de préaxis para as tarefas de uma teoria critica da
sociedade, nunca foram satisfatoriamente esclarecidos." (HABERMAS, 2000, p. 95). Isso
acontece porque Habermas (2000) considera que a centralidade dada ao conceito de trabalho
social via estética da produgdo ndo pode ser suficientemente analisada “[...] por meio de
investigacdes metodologicamente duvidosas, sejam antropoldgicas ou as da fenomenologia
existencial.” (p. 95).

Habermas (2000) ressalta mais um problema da filosofia da préxis referente a estrutura
da auto-exteriorizagdo: assim como na auto-relacéo, a auto-exteriorizacdo necessita da auto-
objetivacdo que, por sua vez, depende dos individuos trabalhadores dominarem a natureza
exterior, enquanto, ao mesmo tempo, estes s6 podem encontrar sua identidade ao preco da
repressdo de sua propria natureza interior. Isso decorre de uma visdo sistémica oculta na teoria
marxiana que, ao dar centralidade ao conceito de trabalho, ignora os potenciais integrativos da
interacdo realizados no mundo da vida.

Habermas (2014b) questiona também o diagndstico de Marx sobre a sociedade
capitalista na medida em que acusa este de ndo explicar devidamente a conexéo entre trabalho
e interacdo, mas que reduz ambas ao conceito de pratica social, submetendo a acéo
comunicativa a agdo instrumental quando Marx coloca a emancipa¢do do homem sob a optica
predominante do trabalho. Hegel, por sua vez, ndo reduz a interacdo ao trabalho, nem
suprassume este aquele, mas concebe uma conexdo entre ambos 0s conceitos na medida em
que “a dialética do amor e da luta nao pode ser dissociada dos éxitos da acdo instrumental e
da constituicdo da consciéncia astuta. O resultado da libertacdo pelo trabalho penetra as
normas sob as quais atuamos de forma complementar.” (HABERMAS, 2014b, p. 63).
Habermas denomina esta concepgdo da filosofia da praxis centrada no trabalho de paradigma
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da producdo, que se inicia com Marx, mas perdura posteriormente, principalmente nas
vertentes do marxismo ortodoxo.

Ha trés problemas oriundos do paradigma da producdo quando cortado de suas raizes
da filosofia da reflexdo sob a interpretacdo habermasiana. O primeiro ponto consiste em que 0
paradigma da producdo restringe o conceito de praxis de tal modo que fica dificil sequer
definir uma relacdo entre o tipo paradigmatico de atividade do trabalho ou da elaboracdo de
produtos e as formas restantes de exteriorizacdo cultural dos sujeitos.

O segundo ponto diz que o "[...] paradigma da producdo define o conceito de praxis
em um sentido tdo naturalista, que cabe perguntar se do metabolismo entre sociedade e
natureza ainda é possivel obter contetdos normativos." (HABERMAS, 2000, p. 114). Isto é, 0
paradigma da producdo é ainda um herdeiro de Marx, no ponto em que Habermas o acusa de
ndo ter estabelecido uma teoria critica da sociedade em termos de critica do conhecimento,
fortalecendo o positivismo indiretamente ao reproduzir a relagdo hierarquica entre ciéncias da

natureza e ciéncias do homem, de modo que

Se Marx ndo tivesse juntado a interagcdo com o trabalho sob o titulo de praxis
social, se em vez disso ele tivesse referido o conceito materialista de sintese
as operacOes da acdo instrumental e as associagdes da acdo comunicativa em
igual medida, entdo a ideia de uma ciéncia do homem ndo teria sido
obscurecida pela identificacdo com a ciéncia da natureza. (HABERMAS,
2014a, p. 113)

Por fim, o terceiro ponto levantado por Habermas (2000) se da em que "o paradigma
da producdo oferece ao conceito de praxis um significado empirico tdo claro, que cabe
perguntar se ele perde sua plausibilidade com o fim, historicamente previsivel, da sociedade
do trabalho." (p. 115).

Habermas (2000) considera necessario abandonar o paradigma da producdo para que a
relacdo interna entre sentido e validade possa ser afirmada em termos de processos de
aprendizado intramundanos, ndo restritos a processos de trabalho social mediados pela relagdo

cognitivo-instrumental. Tais processos sao mediados pela agdo comunicativa

[...] que provoca tomadas de posigdo de sim e de ndo a respeito das
pretensdes de justeza e veracidade ndo menos que reacdes as pretensdes de
verdade e eficiéncia, o saber de fundo, proprio a0 mundo da vida, esta
exposto em toda sua amplitude a um teste permanente; nessa medida o a
priori concreto, constituido pelos sistemas linguisticos que abrem o mundo,
é submetido a uma revisdo indireta (que atinge inclusive as pressuposices
ontolégicas mais ramificadas) a luz da relagdo com o intramundano. (p. 446,
grifo do autor)
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O objetivo de Habermas (2000) ao estabelecer o envelhecimento do paradigma da
producdo é levantar aspectos suficientes para justificar sua reconstrucdo mediante um
paradigma comunicativo. Para tanto, ele ndo busca desconstruir completamente a validade do
paradigma da producdo, mas estabelecer um complemento comunicativo que permita
conceber a producdo como um momento distinto e necessario da sociedade moderna, que se
relaciona com um ambito da mesma, mediado por uma logica de entendimento reciproco.

Habermas (2000) afirma que o marxismo ocidental separou-se em duas tradigdes
distintas, uma que se afirma a partir de uma recepcdo da teoria weberiana e outra pela
recepcao da teoria de Husserl e Heidegger. Seguindo a tradicdo da filosofia da praxis pela
recepcdo weberiana, "o jovem Luk&cs e a teoria critica concebem a reificagdo como
racionalizacdo e obtém da apropriacdo materialista de Hegel um conceito critico de
racionalidade sem recorrer para isso ao paradigma da producao.” (p. 109-110).

A teoria critica, desde Adorno e Horkheimer até Habermas, teve como uma de suas
preocupacdes centrais a relagdo entre razdo e sociedade. O surgimento do nazismo na
Alemanha de Adorno e Horkheimer teve como consequéncia uma guinada pessimista no
pensamento dos dois autores, periodo em que Benhabib (1996) chama de periodo da critica da
razdo instrumental. Habermas, posteriormente, questiona o diagnostico de época dos mesmos
ao reformular a teoria dos autores em uma perspectiva que unifica uma teoria da acéo social,
um conceito dual de sociedade que sustente o paradigma da ac¢do e o do sistema, assim como
uma teoria da modernidade que explica os paradoxos da mesma e que permita uma concepcéo
emancipatoria inscrita na modernidade.

No periodo da critica da razdo instrumental, tanto Horkheimer quanto Adorno
buscaram rever a ideia da autonomia relativa da cultura e da moral ao tentar demonstrar que a
ideia de razdo iluminista estaria contaminada, de partida, por uma concepc¢do identitaria e
instrumental da natureza e da sociedade, razdo esta concebida como razdo instrumental
(AVRITZER, 1999, p. 170). No desenvolvimento apresentado em A dialética do
esclarecimento, ambos os autores partem de uma analise pautada pela filosofia da histdria
para demonstrar que a consciéncia astuta, desde o periodo homérico, havia se estruturado
engquanto aspecto dominante do pensamento humano, culminando no desenvolvimento do
capitalismo como instancia hegemonica (HONNETH, 1991). A razdo, nesta concepcéo,
estaria submetida a um uso de dominag&o social.

Horkheimer (2002) diz que ser racional é ndo ser refratario, & concordar com a

realidade como ela é, ou seja, o cerne da reproducdo enfatica do existente que se manifesta
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sistematicamente no fendbmeno da industria cultural (esta seria racional pela l6gica). Afirma
também, dando um exemplo de um juri sobre um evento de transito, que o que é socialmente
concebido como racional € aquilo que é esperado a priori de um comportamento ajustado a

realidade concreta. Segundo Horkheimer (2002, p. 9)

[...] a forca que basicamente torna possiveis as a¢fes racionais é a faculdade
de classificagdo, inferéncia e deducdo, ndo importando qual o contedo
especifico dessas a¢des: ou seja, 0 funcionamento abstrato do mecanismo de
pensamento. Este tipo de razdo pode ser chamado de razéo subjetiva.
Relaciona-se essencialmente com meios e fins, com a adequacdo de
procedimentos a propdsitos mais ou menos tidos como certos e que se
presumem auto-explicativos.

Horkheimer (2002) opde a razdo subjetiva a razdo objetiva, esta tipica das sociedades
mais antigas, que concebe as coisas como dotadas de um fim imanente, e que o grau de
racionalidade da vida humana estava harmonizado com uma totalidade. A razdo subjetiva é
assim chamada por ser concebida como uma faculdade da mente, como uma particularidade

convencional que ndo esta submetida a um sistema de totalidade. Dentro desta concepcéo

[...] quando o termo ‘razdo’ ¢ usado para conotar uma coisa ou uma idéia
mais do que um ato, ele se refere exclusivamente a relacdo de tal objeto ou
conceito com um propésito, ndo com o objeto ou conceito em si mesmo. Nao
existe um propdsito racional como tal, e discutir a superioridade de um
objetivo sobre outro em termos de razdo torna-se algo sem sentido. Do ponto
de vista da abordagem subjetiva, tal discussao € possivel apenas se ambos 0s
propdsitos servem a um terceiro proposito mais alto, isto é, se eles sdo meios
e ndo fins. (HORKHEIMER, 2002, p. 12)

Habermas ndo cré que a solugéo das aporias da modernidade em torno da razao seja
um retorno a uma concepgéo de razdo inscrita numa totalidade como outrora. Questionando
uma concepcao “oculta” em Horkheimer, de uma relagdo original entre espirito e natureza,
Habermas (2012a) critica a dicotomia entre os conceitos de razdo subjetiva e objetiva, e ndo

vé possibilidades muito profundas inscritas nesse conceitos. Consequentemente, ele nos diz

Ora, se 0 espirito é o principio que, por manter a natureza exterior sob
controle, paga o preco da repressdo da natureza interior, e se € também o
principio de uma autopreservagdo que ao mesmo tempo significa
autodestruicdo, entdo a razao subjetiva, que pressupde o dualismo de espirito
e natureza, esta tdo imersa em erro quanto a razdo objetiva, que afirma haver
uma unidade original entre as duas coisas [...]. (p. 655)

Segundo Habermas (2000), tanto Adorno como Horkheimer, ao se depararem com as

aporias da razdo instrumental na teoria marxiana, té-la-iam desdobrado ainda mais em vez de
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escaparem dela. Compreendem a mesma como uma reminiscéncia que “[...] segue os
vestigios dos movimentos de uma natureza que se revolta e protesta contra sua

instrumentalizacao.” (p. 96). Os dois autores ddo a esta resisténcia o nome de mimesis. L0go,

A critica da razdo instrumental sé pode denunciar como mécula o que ndo é
capaz de explicar em seu carater de macula. Mantém-se presa a conceitos
gue possibilitam a um sujeito dispor da natureza exterior e interior, mas que
ndo servem para colher de uma natureza objetivada a linguagem com a qual
pode dizer o que os sujeitos lhe infligiram. (HABERMAS, 2000, p. 97)

Percebe-se que tanto a filosofia da praxis marxiana quanto a teoria critica de Adorno e
Horkheimer foram incapazes de solucionar o problema da modernidade em torno de uma
teoria capaz de simultaneamente concebé-la, como também a suas patologias sociais, de modo
critico sem romper com seus fundamentos. Ambas, entretanto, apresentam avangos em
relacdo a filosofia da reflexdo e se apresentam como elementos importantes para a
compreensdo do caminho realizado por Habermas para estabelecer sua teoria da modernidade.
Habermas (2000) propde, para superar a filosofia do sujeito sem recair nos erros da filosofia

da praxis dos jovens hegelianos, uma teoria do agir comunicativo que

[...] estabelece uma relacdo interna entre préxis e racionalidade. Ela investiga
a racionalidade implicita da préxis comunicativa cotidiana e eleva o
conteldo normativo da acdo orientada para o entendimento reciproco ao
conceito da racionalidade comunicativa. (p. 110)

Embora Habermas tenha fundamentado filosoficamente o conceito de modernidade a
partir de Hegel, ele realiza criticas a0 mesmo de modo a avancar na compreensdo do
fendmeno da modernidade. Como ja dito anteriormente, o principio de subjetividade é o
elemento que estabelece a relacdo de continuidade entre a dialética do esclarecimento e a
autocompreensdo da modernidade. Entretanto, como Habermas percebe a necessidade de
realizar uma critica imanente a modernidade, é a partir da critica ao principio de subjetividade

que sua teoria pode avancar em relacdo a teoria hegeliana. De acordo com Repa (2000)

Também aqui o conceito hegeliano da modernidade fornece as premissas
para uma critica da época. O problema da autocertificacdo, relativo a
normatividade imanente dos tempos modernos, ao conteldo normativo
auténtico de uma época que rompeu os lacos com o passado e tem no
presente a urgéncia de expectativas futuras, s6 tem seu sentido, em Hegel,
guando passa pela critica da filosofia do sujeito. Na medida em que a
modernidade fornece os critérios de sua propria avaliacdo, ou seja, 0s
fundamentos da liberdade subjetiva e da auto-reflexdo que se liberou dos
padrbes tradicionais de justificagdo, tornou-se manifesto que também tal
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principio produzia falsos modelos normativos, falsas idéias de identidade ou
de positivo. A subjetividade ndo apenas cindia o mundo: ela ainda
sobrepunha uma dimenséo da cisdo a outra, fazendo da ciséo o todo. (p. 93)

E com a sua teoria do agir comunicativo que Habermas busca solucionar os limites do

principio da subjetividade. Segundo Pinzani (2009),

A ideia de uma razdo comunicativa consegue evitar as aporias da filosofia do
sujeito pelo fato de ndo tomar como préprios padrdes os critérios de verdade
e sucesso que regulam as relagdes com o mundo objetivo de um sujeito que
conhece e age. A razdo comunicativa encontra seus critérios no
procedimento argumentativo da justificacdo de pretensbes de validade [...] e
aponta para a estrutura comunicativa do mundo da vida [...]. (p. 116)

O conceito de razdo comunicativa havia sido estabelecido pelo jovem Hegel, porém
ndo levado adiante. Hegel estava, de certo modo, limitado pelo principio de subjetividade, ao
mesmo tempo em que ele concebia tal principio como caracteristica essencial da
modernidade, buscou solucionar seus problemas a partir do mesmo. Para que fosse possivel a
Hegel criticar a modernidade a partir de seus proprios critérios normativos, Hegel ndo poderia
levar a cabo sua concepcdo de razdo comunicativa, que tomava de empréstimo um ideal de
eticidade recuperado de passados exemplares, como o cristianismo primitivo e a pdlis grega
(REPA, 2000), como dito anteriormente.

Entretanto, a teoria do agir comunicativo, conforme estabelecida por Habermas,
permite a0 mesmo criticar a modernidade sem recorrer nem a elementos aquém da
modernidade, nem a elementos exteriores @ mesma, como tenta fazer a critica radical da
razdo. Assim, Habermas compreende a razdo comunicativa inscrita no mundo da vida como
possibilidade de simultaneamente compreender a modernidade e realizar uma critica a

mesma.

1.2.4 A critica habermasiana a filosofia do sujeito

Habermas (2000) afirma que a teoria do poder de Foucault realizara uma tentativa de
criticar a filosofia do sujeito, entretanto, ndo a considera suficiente porque o acusa de cair em
um destino analogo. Neste topico, serdo elencados tanto as tentativas de escapar a filosofia do
sujeito via teoria do poder quanto a proposicdo de Habermas sobre tal realizacdo. Segundo

Habermas (2000), na teoria do poder de Foucault
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Ao objetivismo do auto-apoderamento ali corresponde aqui um subjetivismo
do auto-esquecimento. Presentismo, relativismo e criptonormativismo sdo
consequiéncias da tentativa de reter, no conceito fundamental de poder, o
momento transcendental das operacGes de producdo, expulsando-lhe toda
subjetividade. Esse conceito de poder ndo livra o genealogista da pressao
para a autotematizacéo contraditoria. (p. 412)

Habermas (2000) propde retomar o desenvolvimento do discurso filoséfico da
modernidade para reavaliar as possibilidades que ficaram pelo caminho e que ndo foram
escolhidas pelos autores analisados na obra. A partir de Hegel e Marx, Habermas recusa a
retomada da intuicdo da totalidade ética sob a perspectiva da auto-relacdo, mas que esta
deveria ter sido explicitada em termos da formacdo ndo violenta da vontade em uma
comunidade de comunicacdo envolvida pelas pressdes de cooperacdo. Em relacdo a
Heidegger e Derrida, Habermas (2000) se opQe a tentativa de atribuir os horizontes criadores
de sentido da interpretacdo do mundo a um ser-ai que se projeta a si mesmo, mas prioriza
“[...] mundos da vida estruturados comunicativamente que se reproduzem através do medium
palpavel da acdo orientada ao entendimento.” (p. 413).

O paradigma do entendimento reciproco se estabelece como um elemento
intersubjetivo de socializacdo e da formacdo da vontade. Diferentemente da auto-relacdo da
filosofia do sujeito, a atitude do individuo na agdo comunicativa ndo se estabelece como uma
atitude objetivante em relacdo a si mesmo e ao mundo. Nesta, 0 que se coloca como
fundamental ¢ a “[...] atitude performativa dos participantes da interacdo que coordenam seus
planos de agdo ao se entenderem entre si sobre algo no mundo.” (HABERMAS, 2000, p.
414).

A acdo comunicativa é mediada pela linguagem, e ndo pelo conhecimento, e por isso a
relacdo do individuo consigo mesmo se da diferentemente da relagdo em que o sujeito da
filosofia do sujeito estabelece como um observador das entidades no mundo. Na acéo
comunicativa ndo ha, seguindo Habermas (2000), uma tomada de consciéncia de si a custa da
objetificacdo tanto da natureza interior como da exterior, porque tal acdo possui um aspecto
intersubjetivo mediado pela linguagem que busca a cooperagdo entre sujeitos e ndo uma
relacdo entre sujeitos e objetos. Isso ocorre porque na interacdo entre dois sujeitos sob a

perspectiva da acdo comunicativa

A primeira pessoa, dobrada sobre si mesma em atitude performativa a partir
do angulo de visdo da segunda, pode entretanto reconstituir seus atos
realizados irrefletidamente. Uma reconstrucdo reconstituinte do saber desde
sempre aplicado ocupa o lugar do saber objetivado reflexivamente, isto é, o
lugar da consciéncia de si. (HABERMAS, 2000, p. 415, grifo do autor)
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Ocorre, assim, uma inversdo entre a andlise intuitiva da consciéncia de si, operada pela
filosofia transcendental do sujeito, para a busca de individuos que realizam a interacdo de
tornar “[...] explicito o saber pré-tedrico de regras de sujeitos que falam, agem e conhecem
competentemente, recorrendo a uma analise das manifestacdes bem-sucedidas ou distorcidas.”
(HABERMAS, 2000, p. 415).

Habermas (2000) considera que o esfor¢co de Foucault para superar a filosofia do
sujeito se concentra no problema da autotematizagdo da mesma, em que o esfor¢co de “...]
transformar reflexivamente o ser-em-si em ser-para-si € 0 reconhecimento de um pano de
fundo opaco que escapa obstinadamente a transparéncia da consciéncia de si.” (p. 416) na
dimenséo de tornar o inconsciente consciente. Habermas, entretanto, considera que ao partir
do mundo da vida como pano de fundo que se constitui simultaneamente como um contexto
para processos de entendimento e que também fornece recursos para tal, os dois aspectos da
autotematizacdo deixam de ser incompativeis. O mundo da vida age como um pano de fundo
holistico que permanece as costas dos individuos envolvidos na interacdo quando estes
buscam entender sobre algo no mundo, relacionando-se mediante aspectos comuns de
orientacdo da acao.

Este aspecto a tergo do mundo da vida relaciona-se com a sua semitranscendéncia.
Habermas (1989) afirma que o termo transcendental na filosofia kantiana refere-se a “[...]
uma investigagdo voltada para as condigdes a priori da possibilidade da experiéncia.” (p. 17).
O aspecto semitranscendente do mundo da vida refere-se ao seu papel simultdneo de pano de
fundo das interagbes comunicativas enquanto elemento a priori e a seu papel de
racionalizacdo comunicativa que interage com o sistema engquanto ambito vivo de relacdes
estruturadas.

Consequentemente, o0 mundo da vida escapa a tematizacdo, uma vez que ele sé se

apresenta de maneira pré-reflexiva, sendo, entretanto, possivel reconstruir

[...] o saber de regras requerido na prética e sedimentado em manifestacoes,
mas ndo o contexto fugidio e 0s recursos, que sempre permanecem as costas,
do mundo da vida em seu todo. Torna-se necessaria uma perspectiva
constituida teoricamente para podermos considerar a acdo comunicativa
como medium através do qual o mundo da vida se reproduz em seu todo.
(HABERMAS, 2000, p. 417, grifo do autor)

Habermas (2000) diz que o mundo da vida se reproduz a medida que o ator, inserido

nas relagdes-mundo do agir teleoldgico, normativo e dramaturgico, cumpre
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[...] o prosseguimento das tradi¢des culturais, a integracdo de grupos por
meio de normas e valores e a socializacdo das geracbes que se sucedem.
Assim, 0 que salta a vista sdo, em geral, as propriedades dos mundos da vida
comunicativamente estruturados. (p. 417-418, grifo do autor)

As duas herancas da auto-reflexdo que extrapolam a filosofia do sujeito, posicionadas
principalmente na psicandlise, sdo a reconstrucdo racional e a auto-critica implementada
metodicamente. A primeira é o elemento j& mencionado de buscar tornar o inconsciente
consciente, abordado por Foucault. A segunda constitui-se como uma conduc¢édo dialdgica
entre médico e paciente de modo a superar a pseudonatureza individual condicionante do agir
a nivel inconsciente. Entretanto, a auto-critica metodica ainda mantém um caréater reflexivo
cuja forga libertadora é direcionada a ilusbes isoladas, sendo incapaz de reconstituir o todo
individual ou de uma forma de vida coletiva. Enquanto a primeira carece de referéncia a
totalidades, a segunda o faz com a auséncia de uma referéncia a um contexto implicito
relacionado ao pano de fundo do mundo da vida constituido socialmente.

Dessa maneira, ambas as herancas da auto-reflexdo sdo incapazes de extrapolar as
biografias individuais para uma coletividade constituida socialmente. Para Habermas (2000;
2012a), apenas sob a perspectiva do agir comunicativo pode-se pensar uma saida para a
filosofia do sujeito posicionando-se criticamente na modernidade a partir de seus proprios
critérios normativos.

Habermas (2000) diferencia entre modelo da cisdo da razdo e modelo da exclusdo da
razdo. Na primeira, a praxis social solidaria significa uma razdo historicamente situada,
enguanto a segunda reduz a razdo a um elemento irreconciliavel e reduzida ao exercicio do
poder. Habermas também diferencia o outro da subjetividade (sensual, desejo, loucura, entre

outros) do modelo da exclusdo do modelo do todo cindido. O Gltimo constitui-se como

[...] violéncia vingativa das reciprocidades destruidas, na causalidade fatal
dos contextos de comunicagéo desfigurados; e tampouco a natureza alienada,
tanto interior como exterior, que sobressai pela pela dor da totalidade
deformada da vida social. No modelo da exclusdo, essa estrutura complexa
de uma razdo subjetiva socialmente partida e, com isso, arrancada da
natureza, é peculiarmente desdiferenciada [...] (p. 427)

O autor também ressalta que a critica radical da razdo, realizada pelos jovens
conservadores seguindo o rastro de Nietzsche, opusera-se a filosofia do sujeito. Afirma que

Foucault e Heidegger ndo consideram a natureza subjetiva o lugar-tenente do outro da razéo,
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mas um discurso especial que se pretende fora do horizonte da razdo, ndo sendo também
absolutamente irracional. Habermas (2000) diz que o paradoxo é simplesmente deslocado.
Heidegger e Foucault teriam concebido a razdo como um elemento heterogéneo e
insuficiente na forma de um auto-exilio da mesma, expulsando-a de seu préprio territério.
Para o primeiro, 0 outro da razdo constitui-se como o poder originario andnimo e
temporalmente fluidificado, enquanto, para o segundo, é a experiéncia do corpo constituida
como fonte do alastramento das relacbes de poder nas interacdes associadas a0 mesmo.
Assim, Habermas (2000) considera que a critica radical da razdo permanece presa aos
pressupostos da filosofia do sujeito da qual queria se desvencilhar, uma vez que Heidegger
parte de um acesso privilegiado a verdade encoberto pela metafisica e Foucault, com sua
genealogia do poder, propde substituir as ciéncias humanas deterioradas sem as pretensdes de

evitar as aporias metodoldgicas de tal processo. Habermas (2000) afirma que

Seguindo Nietzsche, a critica ao privilégio ocidental do logos procede de
maneira destrutiva. Mostra que o sujeito, ligado ao corpo, falante e agente,
nado € senhor de sua prépria casa; no entanto conclui dai que o sujeito que se
pde a si mesmo no conhecimento depende, na verdade, de um acontecer
prévio, andbnimo e supra-subjetivo — seja este o destino do Ser, 0 acaso da
formacdo de estrutura ou o poder de produgdo que possui uma formagao
discursiva. (p. 432)

Habermas (2000), recuperando a etologia mais recente da época, afirma que o que
constitui a nossa forma de vida sociocultural ndo é o uso de proposi¢fes em si, 0 que pode ser
reproduzido por animais mais complexos como chimpanzés, mas 0 uso comunicativo de uma
linguagem estruturada em proposi¢Ges. Em outras palavras, a linguagem enquanto acervo
cultural intersubjetivo é o que nos caracteriza como seres humanos, € ndo um uso generico da
razdo, diferenciando-nos de outras espécies como marco social.

O entrelagamento entre 0 mundo da vida e a préxis comunicativa do cotidiano é
circular e é o equivalente na teoria habermasiana da funcdo da praxis social na teoria de Marx.
Em ambas a razdo € historicamente situada, concretizada na histéria, na sociedade, no corpo e
na linguagem, mas Habermas (2000) percebe a necessidade de fundamentar a teoria da acao
comunicativa como uma teoria que ndo ocupa 0 espago de outra variante da filosofia da
praxis. Habermas reconhece o progresso da filosofia da praxis renovada a partir da
fenomenologia, mas ainda a considera demasiadamente presa a filosofia do sujeito. Também
considera a virada linguistica da filosofia da praxis insuficiente pra realizar uma mudanca

concreta de paradigma.
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Habermas (2000), afirmando a incapacidade da virada linguistica sozinha de renovar o

paradigma da filosofia da praxis, diz que

Pouco importa se essa mudanga meta-historica das imagens linguisticas do
mundo seja pensada como Ser, différance, poder ou imaginacdo, e seja
dotada de conotacBes da experiéncia mistica de salvacdo, do horror estético,
do sofrimento das criaturas ou do arrebatamento criativo; todos esses
conceitos ttm em comum o desacoplamento entre a produtividade da
linguagem, formadora do horizonte, e as consequéncias de uma praxis
intramundana, totalmente prejulgada pelo sistema lingistico. Fica excluida
qualquer interacdo entre a linguagem que abre o mundo e 0s processos de
aprendizado no mundo. (p. 443, grifo do autor)

No mundo da vida também ocorrem acdes instrumentais orientadas a reproducéo
material, mas estas estdo entrelagadas com as agOes comunicativas porque levam em
consideracao planos dos outros individuos por definicdes comuns da situacéo e por processos
de entendimento reciproco. Portanto, "[...] a teoria da acdo comunicativa também leva em
consideracdo que a reproducdo simbdlica do mundo da vida esta retroativa e internamente
acoplada com sua reproducdo material." (HABERMAS, 2000, p. 447). A razdo é concebida
como encarnada tanto nos contextos de agdes comunicativas como nas estruturas do mundo
da vida, por isso a razdo comunicativa ndo pode ser considerada uma continuacdo do
idealismo da razdo pura e, portanto, ndo se situa dentro do paradigma da filosofia do sujeito.

Referindo-se que a validade pretendida para proposi¢cdes e as normas possuem
simultaneamente um cardter vinculado ao contexto cotidiano, mas também um carater
universal pelo fato de os agentes apoiarem-se em um potencial de razbes suscetiveis de

contestacao, Habermas (2000) afirma que

A préxis comunicativa cotidiana encontra-se, por assim dizer, refletida em si
mesma. No entanto, essa 'reflexdo' ndo é mais uma tarefa do sujeito do
conhecimento que se refere a si, objetivando-se. Essa reflexdo pré-linglistica
e solitaria é substituida pela estratificacdo do discurso e da acdo inserida na
acdo comunicativa. Com efeito, as pretensdes de validade fatualmente
levantadas remetem direta ou indiretamente a argumentacdes nas quais
podem ser elaboradas e, se for o caso, cumpridas. Essa discussdo
argumentativa sobre pretensdes de validade hipotéticas pode ser descrita
como forma de reflexdo da agdo comunicativa - uma auto-referencialidade
qgue pode prescindir da coacdo para objetivar, inclusa nos conceitos
fundamentais da filosofia da reflexdo. (p. 448-449)

Assim, a teoria do agir comunicativo faz uma critica da filosofia do sujeito de modo a
estabelecer uma critica imanente da modernidade. Este posicionamento reconstrutivo da teoria

hegeliana busca, ndo somente corrigir as aporias da teoria hegeliana, mas também demonstrar
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como os criticos radicais da modernidade sucumbiram ao mesmo erro de Hegel, isto é,
conceber o principio da subjetividade como o principio central da modernidade. Ao
considerar a relacdo do desengate entre sistema e mundo da vida, que culmina em uma
racionalizacdo do ultimo enquanto razdo comunicativa, Habermas consegue compreender a
permanéncia da modernidade a partir de um novo principio integrativo. Segundo Habermas
(2000)

Como recurso com o qual os participantes na interacdo alimentam suas
manifestacdes suscetiveis de consenso, 0 mundo da vida constitui um
equivalente do que a filosofia do sujeito atribuira a consciéncia em geral
como operagBes de sintese. No entanto, as operacGes de producdo ndo se
referem aqui a forma, mas ao contetdo do entendimento possivel. Nessa
medida, formas concretas de vida surgem no lugar da consciéncia
transcendental fundadora de unidades. Por meio das evidéncias
culturalmente adquiridas, das solidariedades de grupo intuitivamente
presentes e das competéncias dos individuos socializados, consideradas
como know-how, a razdo que se manifesta na acdo comunicativa se
mediatiza com as tradigBes, com as praticas sociais e os complexos de
experiéncias ligadas ao corpo, que sempre se fundem em uma totalidade
particular. (p. 452, grifo do autor)

A razdo comunicativa também permite a Habermas conceber potenciais critico-
emancipatorios na modernidade, uma vez que os processos de diferenciacdo continuos do
sistema e do mundo da vida ocorrem em processos dialéticos sucessivos. Consequentemente,

Habermas (2000) nos diz que

Mas essas estruturas universais [do mundo da vida] s se exprimem nas
formas de vida particulares mediante o medium da acdo orientada ao
entendimento, por meio do qual elas devem se reproduzir. Isso explica por
gue o0 peso dessas estruturas universais pode se intensificar no decorrer de
processos historicos de diferenciagdo. Essa é também a chave para a
racionalizacdo do mundo da vida e para a liberacéo sucessiva do potencial da
razdo, assentado na agdo comunicativa. Essa tendéncia histérica pode
explicar o conteddo normativo de uma modernidade ameacada ao mesmo
tempo de autodestruicdo, sem recorrer as construgdes auxiliares da filosofia
da historia. (p. 451-452, grifo do autor)

Honneth (1991) conclui que o erro de Adorno e Horkheimer em seu diagnéstico de
época fora decorrente de sua abordagem do desenvolvimento da modernidade a partir da
filosofia da histéria. Habermas, entretanto, desenvolve sua teoria do agir comunicativo
enquanto uma teoria da linguagem e da acéo social, sem recorrer aos erros da filosofia da

historia ou de um processo de racionaliza¢do universal-historico, como no caso weberiano. O
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autor busca, a partir do método reconstrutivo, honrar seus mestres e aprender com seus erros,
formulando uma teoria mais solida e adequada para compreender a complexidade da

sociedade moderna.

1.3 Campo de experiéncia e horizonte de expectativas: a apropriacdo das

categorias historicas de Reinhart Koselleck

Anteriormente a explicitacdo da apropriacdo da teoria de Koselleck por Habermas,
faz-se importante explicar brevemente a caracterizagdo que aquele faz da modernidade a
partir de duas categorias histéricas: campo de experiéncia e horizonte de expectativas. Ambas
sdo devidamente desenvolvidas na obra Futuro Passado, publicada originalmente em 1979.

Para formular as duas categorias citadas, Koselleck (2006) explica que a abordagem
da sua tese sobre ambas se realizou a partir de duas formas, primeiramente delineando a
dimensao histdrica e depois tentando demonstrar que as proprias classificacdes de experiéncia
e expectativa mudam com o curso da historia. Ademais, o autor afirma que os conceitos de
campo de experiéncia e horizonte de expectativa foram investigados como categorias formais
e epistemoldgicas da Historia.

A importancia de ambas as categorias, segundo o autor, se da, por um lado, pelo fato
de que "a historia concreta amadurece em meio a determinadas experiéncias e determinadas
expectativas”" (KOSELLECK, 2006, p. 309), e, por outro, devido a que "se nossas expressoes
fossem aplicadas a investigacdo empirica sem uma determinacdo meta-historica que torne
manifesta a temporalidade da histéria, logo haveriamos de cair no turbilhdo sem fim de sua
historicizagédo." (KOSELLECK, 2006, p. 309)

Koselleck (2006) relaciona parcialmente expectativa com esperanca e experiéncia com
memoria. A definicdo precisa de ambas as categorias € mais bem compreendida nas palavras
do préprio autor. Segundo Koselleck (2006), experiéncia pode ser compreendida como "[...]
passado atual, aquele no qual acontecimentos foram incorporados e podem ser lembrados. Na
experiéncia se fundem tanto a elaboracdo racional quanto as formas inconscientes de
comportamentos, que ndo estdo mais, ou que ndo precisam mais estar presentes no

conhecimento.” (p. 309), enquanto expectativa pode ser entendida como

[...] futuro presente, voltado para o ainda-ndo, para 0 ndo experimentado,
para 0 que apenas pode ser previsto. Esperanca e medo, desejo e vontade, a
inquietude, mas também a andlise racional, a visdo receptiva ou a
curiosidade fazem parte da expectativa e a constituem. (p. 310)
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E devido & tensdo existente entre expectativa e experiéncia que o tempo historico pode
ser gerado (KOSELLECK, 2006). Uma vez que experiéncia pode ser compreendida como um
presente passado e expectativa como um futuro tornado presente, tal tensdo sempre ocorre de
maneira distinta, a partir de padrbes historicamente mutaveis, resultando em novas
reformulagGes temporais pela compreensao de um determinado momento histérico do que é
uma experiéncia referencial e do que é uma expectativa futura.

As variacOes nessas concepgdes sobre experiéncia e expectativa permitem, assim,
estabelecer uma continuidade do tempo histdrico, visto que se ambas fossem idénticas ao
longo do tempo ndo haveria distingdo entre passado, presente e futuro. Deste modo, a
penetracdo no horizonte de expectativas gera uma nova experiéncia que, por sua vez, excede
as limitacGes de um novo futuro baseado em uma experiéncia anterior, e tal processo permite
o reordenamento das duas categorias em relacdo a si mesmas, projetando novas formas de
experiéncia e expectativa.

Considerando que o tempo histérico é gerado por essa tensdo constante entre
experiéncias e expectativas, o surgimento da concepcdo de um novo tempo historicamente
diferenciado se da por meio de alteracGes radicais nessa tensdo. Neste sentido, a modernidade
é compreendida por Koselleck (2006) ndo por ser um simples novo reordenamento entre as
duas categorias histdricas, mas porque a prépria relacdo entre elas se modifica no advento da
modernidade. A tese central do autor € de que na modernidade as expectativas se distanciam
crescentemente de experiéncias anteriores. Segundo Habermas (2000), Koselleck mostra a
partir dos conceitos de tempos modernos ou novos tempos a “[...] presentificagdo reflexiva do
lugar que nos ¢ proprio a partir do horizonte da historia em sua totalidade.” (p. 10) sob a
perspectiva de uma filosofia da historia.

Um argumento para a tese citada é a constatacdo de que as expansfes geograficas
pelas poténcias europeias, 0 progresso cientifico possibilitado a partir da revolucdo
copernicana e as descobertas tecnoldgicas na modernidade precoce pressupunham uma
consciéncia que diferenciasse uma experiéncia tradicionalmente orientada de uma expectativa
futura. O primeiro elemento permitiu a mentalidade europeia compreender um novo mundo
culturalmente diferente do seu, alterando as possibilidades futuras em relacdo a um passado
fixo. O segundo elemento permitiu conceber um futuro independentemente de experiéncias
prévias, visto que a mudanca paradigmaética, resultante da revolugdo copernicana, permitiu
ndo somente uma ruptura inicialmente parcial com o dominio dogmatico de uma

cognitividade hegemodnica cristd e estagnada, mas também projetar no futuro novas
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descobertas a partir da ciéncia e ndo da tradi¢do. E, por altimo, o terceiro elemento permitiu
guiar a busca por expectativas futuras a partir de instrumentos cujas funcionalidades
superavam uma experiéncia tradicional e, assim, pensar novas possibilidades de existéncia
social e material.

No periodo anterior a modernidade, a sociedade era guiada por principios
administrativos da igreja baseados na revelacdo biblica. Segundo Koselleck (2006), esse
modo de organizagdo social limitava a tensdo entre experiéncia e expectativa de modo que o
tempo histérico mantivesse uma estrutura relativamente estavel, dificultando uma ruptura
significativa entre ambas. A contradicdo entre as expectativas cristds e o mundo terreno
permitiu que o campo de experiéncia ndo se alterasse consideravelmente, reproduzindo uma
continuidade histérica com uma variagao geracional muito pequena.

O grande elemento considerado por Koselleck (2006) como responsavel por romper

essa estabilidade entre experiéncia e expectativa foi o conceito de progresso, de modo que

Isto s6 veio a modificar-se com a descoberta de um novo horizonte de
expectativa, 0 que terminou ganhando o nome de progresso. Do ponto de
vista da terminologia, o 'profectus' espiritual foi substituido por um
‘progressus’ mundano. O objetivo de uma perfei¢cdo possivel, que antes s
podia ser alcancado no além, foi posto a servico de um melhoramento da
existéncia terrena, que permitiu que a doutrina dos ultimos fins fosse
ultrapassada, assumindo-se o risco de um futuro aberto. Por dltimo, o
objetivo da perfeicdo foi temporalizado, primeiramente por Leibniz, e
trazido para o nivel do acontecer mundano: 'progressus est in infinitum
perfectionis' (0 progresso é para a perfeigdo infinita). (p. 316, grifo do autor)

As transformacdes decorrentes do progresso cientifico e tecnolégico permitiram uma
mundanizacdo da vida e, consequentemente, alteraram radicalmente a percep¢édo da sociedade
em relacdo ao tempo histérico. Durante o dominio intensivo da Igreja Catolica, o horizonte de
expectativas era demasiadamente distante e abstrato, baseado numa perspectiva projetada
religiosamente além da historia humana.

O progresso se orienta pela transformacdo do mundo terreno e tem um papel ativo na
criacdo de novas expectativas, criagdo esta, segundo Koselleck (2006), que se desliga
crescentemente das experiéncias anteriores. Tal transformacdo também ocorre de forma
desigual pelo mundo, criando espacos desiguais de desenvolvimento que permitem aos
individuos compararem sua condicdo social com a de outros, seja em relacdo a classe, a
grupos ou a individuos de outro pais. Este desenvolvimento desigual altera igualmente as

perspectivas dos individuos em relacdo as experiéncias e expectativas, visto que "o decurso
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Gnico do tempo transformou-se em um dinamismo de estratos mdltiplos vividos
simultaneamente.” (KOSELLECK, 2006, p. 320). Assim, segundo Koselleck (2006), o "[...]
'progresso’ € o primeiro conceito genuinamente historico que apreendeu, em um conceito
Unico, a diferenca temporal entre experiéncia e expectativa.” (p. 320).

De acordo com o autor, uma ideia que caracteriza a modernidade é ndo somente a
concepcao iluminista de que o futuro mudaria a sociedade, mas que essa mudanca seria um
aperfeicoamento crescente. Desse modo, 0 progresso teria ndo somente rompido a
estabilidade entre experiéncia e expectativa, mas direcionado uma ideia de futuro como
aperfeicoamento. A tese do autor se confirma e ele conclui que a modernidade se diferencia
de todas as épocas anteriores por essa assimetria entre expectativa e experiéncia, considerada
por ele um “um produto especifico daquela época de brusca transformagdo em que essa
simetria foi interpretada como progresso.” (KOSELLECK, 2006, p. 327).

Habermas busca em Koselleck uma base teorica advinda da filosofia da Historia para
justificar seu conceito de modernidade. A partir de Jauss, ele recupera a critica estética
moderna; de Hegel, o fundamento filosofico e de Weber, o fundamento socioldgico, para citar
aqui apenas os quatro autores abordados. Consequentemente, o que Habermas realiza ao se
apropriar da teoria de Koselleck é justificar a modernidade como uma época de fato

diferenciada historicamente de todas as anteriores, de modo que

O desacoplamento entre o horizonte de expectativas e o potencial de
experiéncia transmitido possibilita antes de tudo, como mostra Koselleck, a
oposicdo entre um tempo novo, que vive com seus préprios direitos, e
aquelas épocas passadas, com as quais a era moderna rompeu.
(HABERMAS, 2000, p. 23)

Para Habermas (2000), a apropriacdo das categorias histéricas de Koselleck sobre a
modernidade faz-se fundamental, ndo somente pelo que ja foi dito, mas pelo fato de que a
ideia de progresso como produtora da assimetria entre experiéncia e expectativa permite
também a ideia de utopia. Essa concepcdo de um futuro aberto e desacoplado de experiéncias
tradicionalmente compartilhadas, associado a ideia de progresso social e cultural, permite as
sociedades projetarem no futuro ideais ainda ndo consolidados no passado, escapando a uma
mera reproducdo social. O discurso filosofico da modernidade, conforme compreendido por
Habermas, caracteriza-se por esse comportamento utdpico, a partir das trés correntes citadas
na obra, de modo a estabelecer (ou negar) premissas normativas sobre concepcdes distintas de

sociedade.
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A assimetria constante entre experiéncia e expectativa permite também a Habermas
compreender a formacdo de uma consciéncia histérica moderna. As ideias e valores que
permeiam a consciéncia moderna ndo mais necessariamente se referem a um passado fixo ou
a uma tradicdo livre de questionamentos, mas se orientam ao futuro e agem no presente
motivadas por esse objetivo. Entretanto, a busca que se projeta no futuro, orientada agora pelo
progresso, almeja a construcdo do proprio presente, seja como agora ou como presente futuro.

Sobre isso, Habermas (1983a) nos diz que:

A nova consciéncia do tempo, que entra na filosofia pelos escritos de
Bergson, faz mais do que expressar a experiéncia de mobilidade na
sociedade, de aceleracdo da historia, de descontinuidade na vida cotidiana. O
novo valor colocado no transitorio, no elusivo e no efémero, a prépria
celebracdo do dinamismo, revela um anseio por um presente ndo
corrompido, imaculado e estavel. (p. 5, tradugdo nossa)

Uma tematica importante para a teoria da modernidade de Habermas é a tese
weberiana da diferenciagdo das esferas culturais de valor no processo de racionalizagdo

existente na modernidade. De acordo com Habermas (1983a)

Ele [Weber] caracterizou a modernidade cultural como a separagdo de uma
razdo substantiva expressa na religido e na metafisica em trés esferas
autdbnomas. Elas sdo: ciéncia, moral e arte. Estas acabaram por se diferenciar
porque a visdo unificada da religido e da metafisica cairam por terra. (p. 9,
traducéo nossa)

Uma vez que, como dito anteriormente, a doutrina dos ultimos fins era o elemento que
permitia a consciéncia pré-moderna manter-se dentro de uma expectativa extra-historica e,
portanto, garantir a estabilidade historica entre experiéncia e expectativa, pode-se pensar a
separacdo das esferas autbnomas da ciéncia, moral e arte como decorréncia da assimetria
entre experiéncia e expectativa. A partir do momento que os individuos modernos concebem
o futuro como algo dissociado de experiéncias anteriores, surge a necessidade de fundamentar
novos elementos da realidade mundana cotidiana nesse futuro aberto, tornando a ciéncia, a

moral e a arte elementos secularizados. Consequentemente, segundo Habermas (2000)

A especifica orientacdo para o futuro da época moderna s6 se forma na
medida em que a modernizagdo social escancara o campo de experiéncia de
mundos da vida de expressdo rural e artesanal, proprios da velha Europa, e
mobiliza e desvaloriza como diretriz que regula as expectativas. (p. 19)
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Outro ponto importante a se pensar sob a perspectiva koselleckiana é o desengate entre
mundo da vida e sistema conforme proposto pela teoria dual de sociedade de Habermas. A
concepcdo de sociedade diferenciada em dois mundos ndo é em si uma apropriacao
koselleckiana por Habermas em sua teoria, mas sim a partir de Parsons (principalmente),
Weber e outros (LUBENOW, 2013). Entretanto, podemos pensar tal desengate como um
processo que se tornou possivel devido a mudanca estrutural da relacdo entre experiéncia e
expectativa na formacdo do tempo histérico no desenvolvimento da modernidade como
consequéncia do progresso. Tal processo € interpretado por Habermas em termos de evolucao
social, e ndo simplesmente como a relacdo de formacdo do tempo histérico a partir de

categorias histdricas, sendo um fendmeno tipicamente moderno. Segundo Lubenow (2013):

Habermas pensa a sociedade moderna [...] como a relacdo de dois mundos
diferenciados estruturalmente pela racionalizagdo em ‘sistema’ e ‘mundo da
vida’. Conceito dual de sociedade que reflete o duplo conceito de
racionalizacdo que desemboca em dois tipos de acdo: a instrumental e a
comunicativa. Sistema e mundo da vida sdo dois conceitos utilizados por
Habermas para compreender a sociedade moderna racionalizada. Estes
conceitos designam as fungdes de integracdo na sociedade — sistémica e
social — nos diferentes contextos de acdo — instrumental e comunicativa. (p.
60-61)

Habermas (2000) acusa Koselleck de ndo atentar para o fato de que o progresso nao
somente possui 0 aspecto benéfico de secularizacdo e a abertura utdpica do horizonte de
expectativas, mas também representa uma inseguranga em relacdo ao futuro enquanto
inquietude. Uma vez que o progresso é mediado pela modernizacédo social, o futuro aberto ao
qual Koselleck se refere possui um elemento positivador que delimita o curso de
desenvolvimento histérico, ndo significando em si um elemento benéfico. Entretanto, ao
introduzir o conceito de mundo da vida e da agdo comunicativa, Habermas permite a
compreensdo das categorias de campo de experiéncia e horizonte de expectativa sob uma
perspectiva que ndo se vincula somente ao progresso enquanto modernizacdo social, mas que
possui um aspecto de uma integracdo social emancipatoria orientada ao entendimento mutuo.

A relagdo da separacdo das esferas autdbnomas e do desengate entre sistema e mundo
da vida representam uma modificacdo na dindmica social da modernidade. Embora
experiéncia e expectativa sejam categorias historicas de analise do tempo historico, elas
representam uma existéncia concreta cotidiana na consciéncia do individuo moderno,
alterando sua percepgéo da realidade social. Consequentemente, as alteragGes que ocorrem na

relacdo entre essas duas categorias na modernidade foram utilizadas por Habermas, néo
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somente como direcionados a uma fundamentag&o histérica da mesma, mas também permitiu
a ele garantir uma coeréncia conceitual no desenvolvimento de sua teoria sobre a

modernidade.

1.4 Hans Robert Jauss: Modernidade e estética

A fundamentacdo do conceito de modernidade em Habermas, como ja dito
anteriormente, busca se efetuar a partir de diversas abordagens distintas que permitam agregar
aspectos plurais do conceito, de modo a tornar tal definicdo suficientemente coesa. Habermas
busca em Hans Robert Jauss a fundamentacdo da modernidade no campo da arte, a partir de
suas andlises contidas na versdo aqui traduzida como “Modernity and literary tradition”, texto
publicado originalmente em alemdo em 1970.

A importancia da compreensdao de uma fundamentagdo da modernidade a partir de
uma definicdo estética se da de modo que Habermas (2000) compreende que "é no dominio
da critica estética que, pela primeira vez, se toma consciéncia do problema de uma
fundamentacdo da modernidade a partir de si mesma.” (p. 13). Enquanto em Koselleck o que
é resgatado por Habermas € a perspectiva da modernidade enquanto tempo historico, a partir
de Jauss busca-se entender os critérios estéticos de uma autocompreensdo da modernidade,
uma vez que a “modernidade estética é caracterizada por atitudes que encontram um foco
comum em uma modificada consciéncia do tempo.” (HABERMAS, 1983a, p. 5, traducdo
nossa).

No texto previamente citado, Jauss (2005) parte de uma apresentacdo sobre distintas
querelas entre antigos e modernos para explicitar que a fundamentacao estética do presente
ndo surge com a modernidade, mas é antiga e ocorre em diversos momentos distintos da
historia desde o periodo carolingio. Entretanto, como sera brevemente demonstrado neste
trabalho, a querela entre antigos e modernos presente na modernidade apresenta
caracteristicas distintas e comprova a tese de que a modernidade é, de fato, um periodo
diferenciado na historia humana, pelas peculiaridades de uma consciéncia histdrica e estética
distintas das querelas anteriores.

A partir da definicdo etimoldgica de modernus como contemporaneo, Jauss (2005)
afirma que as querelas anteriores a modernidade se caracterizaram por uma consciéncia de um
novo presente que buscara se desmembrar de um passado a partir de critérios estéticos. Dessa

maneira, a constatacdo de um tempo como moderno se deu sempre que a percepcao de que
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determinado presente estivesse separado de um passado ndo mais acessivel sem a mediacdo
do conhecimento histérico.

Jauss (2005) remete a uma visdo dos diversos contemporaneos de cada época, do
resgate dos antigos como renascimento ou ressurreicdo, supondo que a concepcdo de
contemporaneidade que se distancia de um passado é dada através da assimilacdo desse
mesmo passado sob novos contornos. A construcdo de um conceito de modernus pode ser
entendida como uma inflexdo entre um passado especifico a partir da apropriacdo desse
mesmo passado sob uma nova interpretacdo, 0 que escapa as concepcles proprias deste
passado quando fora contemporaneo, de modo que, por exemplo, "a experiéncia temporal dos
moderni do décimo segundo século é, como Friedrich Ohly demonstrou, tipoldgica, ndo
ciclica." (JAUSS, 2005, p. 336, traducao nossa)

Entretanto, a querela apresentada na modernidade se distancia dessa concepgédo de
ressurreicdo e busca, a partir de critérios novos, opor-se ao passado estético ndo somente

compreendido como antigo, mas como classico. Quanto a isto, Jauss (2005) nos diz que

O protesto que, no fim deste periodo, quebrou o feitico do ideal humanista
de perfeicdo e que levou ao desmantelamento da imagem de mundo e de
homem cléssica e universalista foi introduzido por Charles Perrault, em 27
de janeiro de 1687, no apogeu do classicismo Francés, em uma sessdo da
Académie Francaise. Assim comegou uma nova quereles des anciens et des
modernes, que iria engolfar todas as principais mentes da época, separando-
as em dois campos opostos apenas, depois de mais de vinte anos, para reuni-
las sob um novo entendimento que iria desfazer a oposi¢do inicial de uma
forma que ninguém tinha antecipado. Nesta disputa, que se inflamou porque
o0 partido moderno tinha se oposto a nogéo de progresso, como desenvolvida
pelos métodos da ciéncia e filosofia modernas desde Copérnico até
Descartes, contra 0s anciens e sua crenca na exemplaridade histérica do
mundo antigo, n6s podemos ver a transi¢do para uma nova epoca. Em outras
palavras, nds vemos a possibilidade de datar o come¢o do lHuminismo
Francés como época. (p. 343, grifo do autor, tradu¢do nossa)

A separacdo, no século 18, de modernidade e antiguidade em duas épocas distintas e
perfeitas ao seu modo, teve origem na desintegracdo gradual da forma literaria que o
classicismo francés conduziu a querela nos seus anos finais, e que depois é retomada por
Schiller e Schlegel em 1800. Embora Diderot considere Perrault e Fontenelle como o0s
pioneiros da modernidade, Jauss (2005) parte da ideia de que a modernidade tem origem na
autocompreensdo histérica de Baudelaire e seus contemporaneos, sendo a modernité, apds

1848, um divisor de aguas entre 0 mundo departado historicamente e o familiar presente. A



89

estética e a experiéncia histérica da modernité coincidem também para Baudelaire. Habermas

(2000), concordando com Jauss, afirma também que

Os ‘modernos’ questionam o sentido de imitagdo dos modelos antigos com
argumentos histdrico-criticos; em contraposicdo as normas de uma beleza
absoluta, aparentemente supratemporal, salientam os critérios do belo
relativo ou condicionado temporalmente, articulando com isso a
autocompreensdo do Iluminismo francés como a de um novo comeco de
época. (p. 13)

Baudelaire concebe a modernidade como uma aspiragdo em que "[...] 0 momento
transitdrio seja reconhecido como o passado auténtico de um presente futuro. A modernidade
afirma-se como aquilo que um dia sera classico [...]" (HABERMAS, 2000, p. 15, grifo do
autor). Desta forma, a nova consciéncia moderna, pautada no conceito de progresso e que se
contrapde a antiguidade como origem e normatividade estética, precisa, simultaneamente,
justificar os critérios de um presente considerado como o crepusculo da humanidade e
compreender a historia sob a luz de uma razdo critica, dirigindo-se inevitavelmente a um

refinamento social pautado no progresso. Quanto a isso, Jauss (2005) diz que

O conflito literdrio na virada do século dezessete para o século dezoito
incorpora essa ambivaléncia do seguinte modo: a facgdo ‘moderna’ tenta
desfazer a contradi¢do entre o conceito de perfection (como pertencente as
belas-artes) e o conceito de perfectability (como pertencente a ciéncia e a
erudicdo), resolvendo isto em uma perspectiva da histéria humana em termos
de um progresso continuo e geral. (p. 345, grifo do autor, traducdo nossa)

Assim, a querela entre antigos e modernos apresentada na modernidade compreende,
ndo somente a concep¢do de perfeicdo no nivel estético, mas também no nivel social. A
abordagem de Baudelaire sobre a modernidade estética compreende uma diferenciacao entre a
natureza do peso do belo relativo e do belo absoluto, embora Baudelaire considere a Ultima
indigesta sem a mediacdo da primeira (HABERMAS, 2000). Consequentemente, a partir da
querela moderna, pode-se perceber a irrepetibilidade do tempo historico a partir da
compreensdo de fato da distincdo entre arte moderna e arte antiga, uma vez que as
peculiaridades historicas dos antigos se tornaram mais evidentes e, por isso, a evocacao de

tais peculiaridades dos antigos se tornara igualmente irrepetivel, de tal forma que

E neste fio condutor ndo descoberto e epocal que a modernidade do
lluminismo vira as costas mais decisivamente a contraposicdo dos anciens
humanistas; deste momento em diante, o padrdo pelo qual a histéria do
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presente vai ser julgada, pelo qual a sua reivindicagdo & modernidade deve
ser avaliada, repousa no horizonte aberto de um desabrochar de perfeicdo do
futuro e ndo mais nos paradigmas de um passado perfeito. (JAUSS, 2005, p.
347, grifo do autor, tradugdo nossa)

Como dito anteriormente, um elemento importante para a teoria da modernidade de
Habermas € a separacdo das esferas autbnomas ciéncia, moral e arte. Assim sendo, ao abordar
a critica estética da modernidade, Habermas busca compreender de forma mais profunda
como a consciéncia estética moderna se diferenciou das anteriores, estabelecendo uma ruptura
que define tal época como auténtica. Os termos em que Habermas se aproxima de Jauss
consistem na percepcdo de que seus colegas de Frankfurt — assim como ocorrera antes na
Franca e Alemanha — depositaram uma esperancga no poder reconciliador da arte, apesar do
problema da "[...] autofundamentagdo da modernidade na polémica em torno do carater
modelar da arte classica.” (HABERMAS, 2000, p. 50). E justamente a essa
autofundamentacéo que ele recorre na teoria de Jauss.

Apropriando-se dos estudos que Jauss fizera sobre Schlegel e Schiller, Habermas
(2000) ressalta que o segundo concebeu a arte reflexiva do romantismo antes mesmo de seu
surgimento, estabelecendo uma hierarquia pautada na filosofia da histéria entre a Antiguidade
e a época moderna. Segundo Habermas (2000), “a arte moderna é, de fato, decadente, mas
justamente por isso avancou também no caminho para o saber absoluto, enquanto a arte
classica conservou-se como um modelo e, por isso, foi com razdo ultrapassada [...]" (p. 52). E
justamente esta percep¢do de sua propria decadéncia que permite a arte moderna conceber-se
enquanto um fendmeno histérico, em um processo de horizonte aberto e constante
aperfeicoamento. Mas € também essa percepcdo que permite a autofundamentacdo da
consciéncia estética moderna.

A consciéncia estética moderna agora experimenta a modernidade como um conflito
com o presente, e Nndo mais como uma oposic¢ao ao passado (JAUSS, 2005). Esse conflito com
0 presente € também o que Habermas concebe como modernidade, uma vez que esta necessita
retirar de si mesma os critérios de normatividade. A modernidade, assim, € compreendida
como uma época em que a consciéncia humana toma conhecimento de sua irrepetibilidade
historica e de uma ampliacéo constante e irrefreavel do progresso.

Essa conclusdo de Jauss sobre a consciéncia moderna e a modernidade permite um
paralelo com as conclusdes realizadas por Koselleck em relagdo a modernidade. A dimenséo

temporal da percepcao da consciéncia moderna em Jauss permite uma aproximacao temporal
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entre passado, presente e futuro similar a assimetria entre experiéncia e expectativa moderna

concluida por Koselleck, embora este tenha feito suas analises posteriormente a Jauss.
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2. MODERNIDADE, POS-MODERNIDADE E MODERNIDADE LIQUIDA EM
BAUMAN

O objetivo deste trabalho é relacionar os dois autores abordados, com suas respectivas
fundamentacdes tedricas, de modo a compreender o desenvolvimento de suas teorias sobre a
modernidade. Embora Bauman utilize inimeros autores para desenvolver sua teoria sobre a
modernidade, aqui foram elencados especificamente quatro: Richard Rorty, Jacques Derrida,
Theodor Adorno e Max Horkheimer. Sera analisada a relacdo entre a teoria de Rorty sobre a
contingéncia da linguagem apropriada por Bauman em sua obra. Também serd brevemente
abordada a influéncia do neopragmatismo de Rorty sobre Bauman em um periodo de
mudanca tedrica do seu pensamento. A partir de Derrida, o objetivo aqui é resgatar a relagdo
entre linguagem e pos-estruturalismo, de modo a compreender como o pensamento identitario
moderno, a partir de sua obsessdo pela classificacdo binéria, teria resultado em formas de
poder opressoras a nivel intelectual e social. Adorno e Horkheimer serdo analisados
especialmente por seu trabalho conjunto em Dialética do esclarecimento, uma vez que
Bauman afirma na obra Modernidade e ambivaléncia que “[...] seu problema central esta
firmemente enraizado nas proposi¢es formuladas primeiramente por Adorno e Horkheimer
na sua critica do [luminismo [...]” (Bauman, 1999, p. 25).

Almeida (2015) defende a diviséo da teoria de Bauman em trés fases: a marxista, que
vai da década de 50 até a década de 70; a pds-moderna, em que Bauman estabelece sua critica
a modernidade; e a “mosaica”, em que novoS temas sdo trazidos & tona de modo a
compreender melhor a sociedade atual. Ele também constata que no Brasil as duas Ultimas
foram priorizadas, e este trabalho também abordara com maior énfase as mesmas, visto que
caracterizam melhor a influéncia da teoria baumaniana na contemporaneidade.

Na primeira fase, reside uma concepgdo hermenéutica para sua sociologia que
compreende a dimensao simbolica como vinculada a uma delimitacdo semantica, isto &, “[...]
um texto escrito por infinitos autores e lido por multiplos intérpretes [...]” (ALMEIDA, 2015,
p. 54). A cultura, em tal perspectiva, tem a capacidade de oferecer inimeros significados para
seus conteudos em oposi¢do a uma postura que concebe a realidade como dotada de um
significado intrinseco. Consequentemente, “[...] a objetividade ontologica deixou de ser, para
ele, condicao suficiente da objetividade epistemolodgica.” (ALMEIDA, 2015, p. 55). A
concepcdo epistemoldgica contida na primeira fase permanece nas fases posteriores, embora
com adi¢bes como a incorporagdo da teoria de Derrida, a apropriagdo dos conceitos de

ambivaléncia da linguagem e da contingéncia inexoravel do mundo, entre outros.
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A hermenéutica da sociologia de Bauman busca interpretar a pluralidade de
gramaticas textuais que se deparam com distintos modos de viver o mundo-linguagem.
Posteriormente, essa capacidade interpretativa da sociologia sera mobilizada em sintonia com
a teoria de Derrida. Almeida defende que a solucdo utilizada por Bauman para estabelecer um
critério de mediacao entre as diferentes gramaticas textuais é a pragmatica do discurso de

Habermas em que

[...] assumindo a premissa dele [Habermas] segundo a qual, na conversagdo
com vistas ao entendimento mQtuo, se expressaria 0 interesse pratico em
estabelecer uma ampla base de compreenséo e de intersubjetividade por
meio da qual estaria colocada a possibilidade de engajar-se em um
argumento e, no horizonte, alcancar um acordo que transcendesse as
fronteiras de determinada comunidade de comunicacdo. (ALMEIDA, 2015,
p. 55, grifo nosso)

A pragmatica universal de Habermas tem como funcdo estabelecer pressupostos
universais da agcdo comunicativa orientada ao entendimento, de modo a estabelecer como ela
possibilita se colocar como coordenadora da acdo a partir do uso da linguagem (ALMEIDA,
2015). Nesta perspectiva, “a verdade, portanto, ¢ uma propriedade inalienavel dos enunciados,
exercendo uma funcdo regulativa indispensavel aos faliveis processos de justificagdo das
crengas [...]” (p. 55). Sendo assim, a hermenéutica baumaniana de sua primeira fase extrai, da
teoria da pragmatica universal de Habermas, critérios hermenéuticos de compreensdo da
realidade social na medida em que permite diferenciar a verdade dos contetdos
proposicionais das crengas limitadas e particulares.

No periodo marxista da teoria de Bauman, este ainda depositava na ideia de verdade
uma possibilidade de delimitacdo tetrica, compreendida como ideal que permitiria uma
interpretacéo de consenso. A conexdo entre a teoria da primeira fase de Bauman com a teoria
habermasiana também se apresenta aqui como elemento de aproximacdo entre ambas as
teorias, assim como um ponto de analise para abordar como o distanciamento da primeira em
relacdo a segunda traz consequéncias para a primeira.

A mudanca para a fase pés-moderna ¢ iniciada em Legisladores e intérpretes. Esta é
considerada por Almeida (2015) uma obra de inflexdo do pensamento de Bauman, em que ele
esboca os conceitos de império da ordem e o horror a ambivaléncia, assim como inicia sua
aproximacdo da mentalidade pos-moderna. E também nessa obra que ha um distanciamento
em relacdo a teoria habermasiana e uma aproximacéo da teoria de Rorty. Esta aproximacao se

da sob um contexto tedrico em que



94

Rorty avalia que o desejo universal de verdade, que desde Platdo vem
animando a filosofia (inclusive a de Habermas), seria mais bem expresso
como o desejo universal de justificacdo. O que vale, para ele, portanto, ndo é
a forca do argumento mais racional, observados 0s preceitos de uma
comunidade ideal de fala (HABERMAS), mas a forca do argumento que
funciona melhor para uma dada audiéncia: o que é legitimo para um dado
contexto ndo necessariamente € justificado em outro, jA que seria o
vocabulario da pratica situada, ndo aquele presente nos discursos
fundacionais de toda ordem, que teria mais chances de revelar alguma coisa
atil sobre a verdade. (ALMEIDA, 2015, p. 57)

A transicdo entre as fases marxista e pds-moderna se dad em torno da mudanca da
postura de Bauman em relacdo a pragmatica de Habermas, num primeiro momento, em
direcdo ao neopragmatismo de Rorty. A influéncia deste serd abordada no préximo topico,

também com a contribuicdo do conceito de contingéncia da linguagem.

2.1 A contingéncia da linguagem em Richard Rorty

O Esclarecimento € um momento fundamental para diversas teorias que buscam
compreender ndo apenas a modernidade, mas também a formacdo de um pensamento
genuinamente moderno. Um dos grandes criticos a esse movimento € o britanico Richard
Rorty, um intelectual que também estabelecera um extenso didlogo com Jiirgen Habermas. A
verdade entendida como algo fabricado e ndo descoberto teria sido uma ideia consequente da
Revolucdo Francesa, em que o dominio da epistemologia religiosa comecara a ser
questionado pela ciéncia. Tal desvelamento também se percebe na arte, que agora se concebe
como criagdo e ndo mais como imitacdo. Rorty (1989) nos diz que a tarefa de encontrar
sentido na vida e na comunidade gira em torno desses dois posicionamentos, isto é, da politica
e da arte.

Bauman cré que ha em Habermas vestigios suficientes do comportamento legislador
do discurso moderno, que recai nos erros da busca da subjugacdo da ambivaléncia da
linguagem e da negacdo da contingéncia. Justifica, assim, a critica de Habermas ao
pensamento pés-moderno como incapacidade de conceber o valor da ambivaléncia em uma
suposta pds-modernidade. Entretanto, Bauman ndo ataca os fundamentos teéricos de
Habermas, como a fundamentacdo tedrica do conceito de modernidade a partir da
autocompreensdo moderna via Hegel, mas simplesmente o0 enquadra em uma concepcéao

prépria ja desenvolvida a exaustdo. Dessa forma, Bauman ndo realiza uma critica imanente a
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teoria habermasiana, mas simplesmente busca enquadrd-la sob um viés de confirmacéo.
Assim, Almeida (2015) nos diz que

Na interpretacdo que Bauman faz da filosofia de Habermas, esse desejo [de
busca pela verdade] é instigado pela ansia em desvalorizar outra leitura do
ambiente ou outra prescri¢do da acdo que lance uma ddvida sobre a leitura e
rotina da posicdo de alguém. Esse impulso agonistico, que nasce do
confronto de crencas que resistem a conciliagdo entre seus portadores
relutantes em chegar a um acordo, crescerd em intensidade quanto mais as
objecdes se tornarem vociferantes e dificeis de abafar. (p. 60-61, grifo nosso)

Para lidar com a impossibilidade de atingir um consenso universal e respeitar a
pluralidade de valores sem recair em um relativismo cultural, Bauman aposta na
fundamentacdo das diferentes visdes de mundo em tradigOes distintas que podem coexistir
pacificamente. De modo a escapar do relativismo cultural, Bauman se aproxima do
contextualismo rortyano “[...] dos diferentes sujeitos que se envolvem em uma pratica de
conversacao, pois a busca do consenso além do contexto ndo pressupde o fim da dissonancia
cognitiva ou, entdo, o sufocamento da polivaléncia cultural.” (ALMEIDA, 2015, p. 64). O
distanciamento de Bauman em relacdo ao relativismo cultural se da pela discordancia de que
todas as tradi¢des culturais tém o mesmo valor, o que poderia implica-lo a se contradizer no
que diz respeito a suas criticas em relacdo ao consumo, ao Estado moderno, entre outros

elementos presentes em sua obra. Consequentemente,

Se seguirmos Bauman (2010), é ainda a comunicacéo e o dialogo entre as
diferentes tradi¢des que se converteriam na grande aposta da pluralidade no
nosso tempo, por mais que saibamos das dificuldades colocadas nesse
sentido. Diante dos inimeros ‘textos’ que escrevem o mundo, Bauman
argumenta que a arte da conversacdo civilizada € algo de que necessitamos
de maneira urgente, sem, contudo, a consoladora, mas, em sua opini&o,
enganosa conviccdo de sua validez universal além dos contextos
comunicativos, no que Bauman estaria proximo de Rorty. Alcancar uma
efetiva comunicacdo sem recorrer a significados ja partilhados nem muito
menos a uma interpretacdo acorde (consensual), nisso reside, para o rortyano
Bauman, a possibilidade de um universal. (ALMEIDA, 2015, p. 62)

A universalidade definida assim por Bauman em relagdo a linguagem se d& mais pelo
funcionamento da mesma do que pelos seus meios e fins. Aqui, diferentemente de Habermas,
o foco nédo é o entendimento reciproco gerado por uma acao coordenada pela linguagem, mas
dar ao pluralismo a capacidade de se expressar sem se reduzir a um comportamento restrito. A
concepgdo vaga de linguagem apresentada por Bauman, ao ndo fundamentar uma teoria da

linguagem em si, é dada como intencional, uma vez que restringi-la representaria uma
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tentativa de subjugacao da ambivaléncia que Ihe seria propria. Assim, a linguagem ¢ abordada
apenas como algo dado, ndo lhe preocupando tanto suas determinacoes.

Os filosofos fieis ao Esclarecimento tenderiam a seguir a légica da ciéncia, buscando
uma verdade concreta. Por outro lado, haviam os filésofos que buscavam, a partir da utopia
politica e da arte inovadora, uma concepgao de que o0s sentidos sdo incapazes de fornecer uma
moralidade imanente da realidade e que, portanto, o conceito de verdade seria algo bastante
problematico na perspectiva de Rorty (1989). Kant e Hegel estariam, assim, incluidos no
primeiro tipo de filésofos por defenderem um posicionamento de que a verdade poderia ser
apreendida de modo racional.

Existe uma tensdo entre filosofia e poesia em que os fildsofos associados a Ultima
romperam com Platdo e passaram a compreender a liberdade como intrinsecamente
relacionada a contingéncia, enquanto os primeiros buscaram transcendé-la. O maior fil6sofo
desta perspectiva, segundo Rorty (1989), € Nietzsche, autor também familiarizado com o
préprio termo contingéncia, defendendo a apropriacdo da contingéncia em vez de se tentar
escapar dela.

Por consequéncia, Rorty diferencia a afirmacéo de que h4 um mundo exterior € uma
verdade exterior. O primeiro consiste na constatagdo de que 0s objetos no espago e no tempo
sdo independentes de nossos estados mentais. Por outro lado, afirmar que existe uma verdade
exterior consiste em dizer que a verdade é independente da percepcdo humana sobre a
realidade. Assim, “dizer que nao existe uma verdade 14 fora ¢ simplesmente dizer que onde
ndo existem sentencas ndo existe verdade, que as sentencas sdo elementos das linguagens
humanas, e que as linguagens humanas sio criagdes humanas.” (RORTY, 1989, p. 5).

Uma verdade independente da mente humana ndo poderia existir segundo tal
concepcdo, uma vez que ela concebe a verdade como mediada pela interpretacdo que
determinados individuos fazem de um mundo concreto destituido de uma imanéncia. A
concepcao rortyana sobre a relagéo entre verdade e realidade se aproxima do modus operandi
que Horkheimer (2002) chamou de razdo subjetiva, uma vez que a apreensdo da realidade se
da meramente como uma interpretacdo apreendida pela faculdade humana de pensar, opondo-
se a razdo objetiva que reconhece uma objetividade imanente da realidade. O fato de a
realidade objetiva ndo nos proporcionar uma verdade objetiva intrinseca ndo significa para
Rorty (1989) que nédo exista uma verdade. Mas este afirma que a busca por tal verdade é um
trabalho improdutivo que gera mais problemas do que solugdes.

Rorty (1989) também percebe o paradoxo no qual os idealistas recairam sobre a

relacdo sujeito-objeto, esta ja mencionada por Habermas quanto ao paradigma da filosofia do
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sujeito. O autor afirma, também, que os filésofos anteriores, como Nietzsche, Derrida,
Heidegger, entre outros, apoiaram-se na ideia da linguagem enguanto medium com o objetivo
de substituir conceitos como mente ou consciéncia, uma concepg¢édo de linguagem pela qual
desejos e crengas sdo construidos. Entretanto, acusa tais posicionamentos de também recairem
na relacdo entre sujeito e objeto, apenas colocando a linguagem como um terceiro mediador
entre ambos.

A concepcdo de linguagem, que Rorty se apropria de Davidson, esta mais associada ao
uso de vocabularios distintos adequados em determinada ocasido do que a ideia de uma
linguagem como entidade que possa ser compreendida quanto ao seu funcionamento ou que
possua uma estrutura compartilhada compreensivel. H4 um uso pragmatico da linguagem que
permite que parceiros de interacdo prevejam determinadas atitudes do seu interlocutor, mas
fora os casos particulares, o uso da linguagem se torna nebuloso.

Consequentemente, a linguagem ndo é compreendida como um terceiro elemento na
relacdo entre o self e a realidade e que faz a mediagdo entre ambos, mas “dizer que se € um
usuario da linguagem é dizer que compatibilizar acdes e ruidos decorrentes dela com os que
fazemos prova ser uma tatica util para prever e controlar seu comportamento futuro.”
(RORTY, 1989, p. 15). Isto resulta em que “a ideia de que a linguagem possui um proposito
desaparece uma vez que a ideia de linguagem como medium desaparece.” (p. 16, tradugdo
nossa, grifo do autor). Este € o avanco da teoria rortyana em relacdo a de Davidson. Rorty
resgata as bases da teoria de Davidson para tentar escapar a filosofia da consciéncia, mas ndo
engloba o conceito de linguagem como medium em sua totalidade. Para Rorty ndo existe uma
teleologia da histéria da cultura, nem quanto a descoberta da verdade nem quanto a
emancipacao da humanidade, por exemplo. Sendo assim, a ideia que impera em tal concepcao
de linguagem é a adequagdo da representacdo ou da expressdo, e ndo uma estrutura de
funcionamento da linguagem, como propde Habermas.

O que amarra essa concepgdo de linguagem é o conceito de contingéncia da
linguagem. Nas palavras de Rorty (1989),

[...] eu chamo de ‘contingéncia da linguagem — o fato de que ndo ha como
sair dos vérios vocabularios que empregamos e encontrar um
metavocabulario que, de alguma forma, leve em conta todos os vocabularios
possiveis, todas as formas possiveis de julgar e de sentir. Uma cultura
historicista e nominalista do tipo que contemplo se contentaria, em vez disso,
com narrativas que conectam o presente com o passado, por um lado, e com
futuros utdpicos, por outro. Mais importante, isso consideraria a realizacao
de utopias como um processo infindavel — uma compreensdo infinita e
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proliferante da Liberdade, em vez de uma convergéncia em dire¢cdo a uma
Verdade ja existente. (p. xvi, traducdo nossa)

Quando se considera a relacdo entre contingéncia e linguagem na perspectiva de Rorty
(1989), o que sucede € a perda de universalidade da linguagem, compreendida agora como
unidades particulares e parcialmente independentes. A linguagem europeia também perde o
seu valor central e passa a ser compreendida como resultado de inimeras mutacdes
contingentes similares a teoria evolutiva darwinista, peculiares a um local e tempo historicos
especificos que nao sustentam nenhum aspecto de superioridade. Nao se pode extrair nenhum
critéerio valido imanente da realidade, o que existem sdo apenas textos, perspectivas e
linguagens diversas que possuem o mesmo valor adequados apenas a seu uso pragmatico.

Almeida (2015) menciona o termo antifundacionalismo de Rorty como influéncia para
Bauman, significando ndo uma postura que nega uma fundamentacdo direcionada a verdade,
mas uma postura interpretativa em relacdo a contextos especificos de interacdo que sdo
particulares. As filosofias fundadoras sdo assim caracterizadas por Rorty por terem sido
fundamentais para o estabelecimento de um pensamento marcadamente moderno,
caracterizadas pela busca da verdade. Bauman busca, assim, partir de uma teoria das verdades
e ndo uma teoria Unica da verdade, opondo-se a ideia de consenso, considerando-o excludente
e limitante. Bauman (1999) adiciona a tal compreensdo a ideia de uma politica fundadora do
Estado Moderno, em que "[...] havia uma espantosa simetria nas ambicOes declaradas e
estratégias praticadas, assim como uma similar obsessdo com a questdo da soberania do poder
legislativo expressa no principio da universalidade dos principios legais ou filoséficos." (p.
34-35).

A apropriacdo do conceito de contingéncia da linguagem de Rorty por Bauman se da
ndo somente como um dos fundamentos de uma concepcéo de linguagem, mas é importante a
sua consequéncia para a teoria de Bauman como um todo. O conceito de contingéncia, em
geral, € utilizado por Bauman como elemento ontoldgico e imanente tanto da natureza quanto
do ser humano. A contingéncia aparece como 0 espontaneo e inevitavel estado de entropia
que tudo tende a alcancar caso ndo haja interferéncia. A modernidade, como serad visto
adiante, é caracterizada por Bauman como um movimento perpétuo de negacdo deste estado
imanente mediante acdo positiva de ordenacdo da sociedade pela l6gica da Razdo iluminista e
suas derivacdes.

A contingéncia, vista dessa maneira, também se apresenta como uma teleologia
possivel, embora negativa. A esperanca da humanidade, na concep¢do de Bauman, deposita-

se num futuro possivel em que a contingéncia seja respeitada em sua imanéncia e as pressoes
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racionalizantes cessem o suficiente, de modo a deixar que a verdadeira natureza da
humanidade se desabroche. Embora Bauman rejeite qualquer elemento fundacionista, a
contingéncia em sua obra se apresenta como elemento fundacional, permeando sua teoria
tanto como justificagdo — desvio da contingéncia como origem dos males da
(pés)modernidade — quanto como critério analitico — a oposi¢do ao relativismo se d& a partir
da consideracao de posturas que cologuem a contingéncia em um patamar elevado.

Na teoria de Bauman (1999; 2003; 2010), a contingéncia esta associada a um aspecto
da natureza, estando a linguagem mais associada ao conceito de ambivaléncia. A
ambivaléncia da linguagem moderna ¢ uma consequéncia da negacdo da contingéncia da
natureza, operada por uma linguagem que busca classificar e organizar as entidades do mundo
contingente em classes binarias de oposi¢do, com o objetivo de dominar a natureza mediante a
ciéncia.

Paralelamente a teoria de Rorty, Bauman também recupera em Derrida elementos
importantes para uma compreensdo mais ampla da linguagem. Embora o conceito de
ambivaléncia nao tenha sido criado por Derrida, Bauman recupera, na teoria deste, elementos
que permitam expandir o conceito de ambivaléncia de modo a servir de critério de analise -
juntamente com a contingéncia - para compreender a modernidade, a pds-modernidade e a

modernidade liquida.

2.2 Derrida e a ambivaléncia da linguagem

Desconstrucdo é o nome dado a uma corrente do pos-estruturalismo originada pela
obra de Jacques Derrida. Em tal perspectiva, compreende-se que ndo é possivel atingir um
ponto exterior ao texto com um significado absoluto. Consequentemente, a vertente
desconstrucionista concebe que “[...] a palavra ‘desconstrucdo’ assinala uma operacao
dentro/fora da ‘metafisica ocidental’, que articula as duas impossibilidades de estar
plenamente dentro ou inteiramente fora.” (MENESES, 2013, p. 179). A desconstrucao
também nado pode se definir a ndo ser pelo préprio ato de desconstrucdo, em que se lhe capta a
compreensdo indireta pela descricdo do que é e do que ndo &, ndo sendo, apesar disso, um

método nem uma interpretacdo. O conceito de desconstrucado, por sua vez, é definido como a

[...] paralisia do ‘trabalho do negativo’, isto é, como contra-movimento na
orientagdo filosofica para controlar a direcgdo que leva ao ‘saber absoluto’.
A desconstrucdo comeca por inverter o valor das oposi¢cGes metafisicas e
exagerar o que sempre foi subestimado como neutralizador para essas



100

oposi¢des, sendo entdo movidas a criar novos conceitos: o conceito de vida,
de morte, de literatura, de textos, escrita, trago, cinzas, espectros.
(MENESES, 2013, p. 185)

A teoria da desconstrucdo de Derrida estabelece uma analise sobre as binariedades
anteriormente dadas pelo estruturalismo como fatos. Segundo Costa (2006), Derrida constatou
que existem elementos intraduziveis no processo de polarizacdo de oposi¢des binarias, o que
Derrida chamou de différance, neologismo derivado do francés différence. Segundo Mouffe
(1996)

Uma das ideias essenciais de Derrida consiste em que a constituicdo de uma
identidade é sempre baseada na exclusdo de algo e no estabelecimento de
uma hierarquia violenta entre os dois polos resultantes - forma/matéria,
esséncia/acidente, preto/branco, homem/mulher, etc., o que revela que nédo
existe uma identidade presente perante si mesma e ndo construida a partir de
uma diferenca e que qualquer objectividade social é criada através de actos
de poder. Isto significa que qualquer objectividade social é, em Ultima
analise, politica e tem de apresentar tracos da exclusdao que preside a sua
constituicdo, aquilo a que podemos chamar o seu <<elemento externo
constitutivo>>. (p. 187, grifo do autor)

Ao classificar elementos da realidade em torno de oposi¢Bes, 0 que ocorre € que ha
sempre, segundo Bauman (1999), um elemento de positividade e 0 outro como o inverso dele,
0 negativo; um preferencial e outro menos relevante. Uma vez que esse processo ocorre
mediante atos de poder, as instancias privilegiadas socialmente operam, através da linguagem,
a alocacdo de preferéncias de valores, desejos, objetos e culturas. O pélo secundario, por sua
vez, € apresentado como muitas vezes irrelevante e indesejavel, um elemento que confirma a
superioridade e legitima o pdlo priméario. Bauman (1999) aproveitard essa concepgdo para
delinear como o pensamento moderno atua de forma ostensiva para combater a contingéncia
imanente da natureza e como esse processo resulta em exclusdes culturais e até mesmo

genocidios, como teria sido o caso do Holocausto. Bauman (1999) nos diz que

Em dicotomias cruciais para a pratica e a visdo da ordem social, o poder
diferenciador esconde-se em geral por tras de um dos membros da oposicao.
O segundo membro ndo passa do outro do primeiro, o lado oposto
(degradado, suprimido, exilado) do primeiro e sua criacdo. (p. 22, grifo do
autor)

Paralelo ao conceito de différance em Derrida, Bauman se apropria do conceito de
ambivaléncia, com significado muito similar. A ambivaléncia significa a “[...] possibilidade

de conferir a um objeto ou evento mais de uma categoria, € uma desordem especifica da
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linguagem, uma falha da funcdo nomeadora (segregadora) que a linguagem deve
desempenhar.” (BAUMAN, 1999, p. 9). O conceito de ambivaléncia, juntamente com o de
contingéncia, serd fundamental para compreender a teoria da modernidade de Bauman porque
ele parte, como serd explicitado posteriormente, de uma concepcdo imanente da natureza
como contingente e da linguagem como ambivalente, sendo a marca da modernidade o
esforco de Sisifo de combaté-las a partir da razdo. Ambivaléncia também é compreendida por
Bauman (2003) como “[...] o escandalo da mente que ndo pode ser reconhecido como razao,
da consciéncia a que ndo pode ser concedida a alardeada capacidade humana de conhecer a
verdade, do conhecimento que ndo deve ser permitido para afirmar que apreende, esgota e
domina seu objeto da maneira como o conhecimento real prometeu fazer.” (p. 122, traducéo
nossa).
Segundo Meneses (2013)

a desconstrucdo consiste em produzir, discursivamente, o Outro, a partir de
si mesmo. A desconstrucdo afirma-se no plural, enquanto acontece muitas
vezes, inclusivamente em ordem a mesma textualidade, dado que, segundo
Derrida, um texto ndo é um texto, além do que se esconde, a primeira vista,
como a lei da sua composicao e a regra do seu jogo. (p. 188)

Bauman (1999), por sua vez, afirma sobre o mundo pré-hobbesiano que

Para fazer esse mundo falar a nds, devemos, por assim dizer, tornar audiveis
0s seus siléncios: explicar o que aquele mundo ndo percebia. Temos que
cometer um ato de violéncia, forcar aquele mundo a tomar posi¢do sobre
questBes as quais estava desatento e assim dispersar ou superar a desatencao
que fazia dele aguele mundo, um mundo tdo diferente e tdo incomunicével
com 0 nosso. A tentativa de comunicacdo desafiara o seu propdsito. Nesse
processo de conversao forcada, tornaremos ainda mais remota a esperanca de
comunicac¢do. No final, em vez de reconstruir esse ‘outro mundo’, nio
faremos mais que construir 'o outro' do nosso préprio mundo. (p. 13)

O trecho anterior demonstra que a apropriacao da teoria de Derrida por Bauman se deu
também como estratégia, além dos contetdos apropriados. Esta estratégia aparece na teoria
de Bauman como uma hermenéutica pds-moderna em sua analise sobre a dicotomia entre a
intelectualidade moderna e p6s-moderna, em que nesta cabe aos intelectuais os papéis de

intérpretes, como sera posteriormente abordado.*

LE curioso ressaltar aqui que a fundamentagdo da teoria da modernidade se d& em torno de um comportamento
excludente pela razdo iluminista de dicotomizacfes a partir da linguagem, mas o autor realiza diversas
dicotomias ao longo de sua obra como modernidade vs pés-modernidade, legisladores vs intérpretes,
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A desordem e ambivaléncia sdo apresentadas como aspectos normais da pratica
linguistica, mais especificamente das funcfes de nomear e classificar, sendo a ambivaléncia o
alter ego da linguagem. A ambivaléncia da linguagem também é uma consequéncia da
contingéncia da natureza, uma vez que resulta de um esforco da linguagem de negar o aspecto
contingente daquela. Aproximando-se da concepgdo de différance de Derrida, Bauman nos

diz que

Classificar significa separar, segregar. Significa primeiro postular que o
mundo consiste em entidades discretas e distintas; depois, que cada entidade
tem um grupo de entidades similares ou préximas ao qual pertence e com as
guais conjuntamente se opBe a algumas outras entidades; e por fim tornar
real o que se postula, relacionando padrfes diferenciais de acéo a diferentes
classes de entidades (a evocacdo de um padrdo de comportamento especifico
tornando-se a definicdo operacional de classe). Classificar, em outras
palavras, é dar ao mundo uma estrutura: manipular suas propriedades, tornar
alguns eventos mais provaveis que outros, comportar-se COmo se 0s eventos
ndo fossem casuais ou limitar ou eliminar sua casualidade. (BAUMAN,
1999, p. 9)

O autor afirma que devido a sua funcdo nomeadora/classificadora, a linguagem se
situa entre dois mundos, um ordenado e previsivel, proprio a ser habitado pelo homem; e
outro contingente, no qual as armas de sobrevivéncia humanas sdo inateis. A linguagem se
esforga em sustentar a ordem e negar 0 acaso, ou seja, a modernidade pode ser compreendida
como um periodo no qual a linguagem — a partir da acdo humana — busca incessantemente a
ordem como forma de autoconservacdo humana, tentando sempre converter 0 acaso em
elemento previsivel de um panorama ordeiro. A autoconservagao também se relaciona com o
carater repressivo da razdo instrumental, na perspectiva de Adorno e Horkheimer.

A funcdo nomeadora/classificadora da linguagem também tem a funcéo ostensiva de
prevenir a ambivaléncia ao discriminar sentido entre as entidades. Porém, o autor considera
que, ao discriminar, a linguagem inclui ou exclui elementos e divide 0 mundo em dois: entre
entidades que correspondem ao nome e todo o resto que ndo. Desse modo, o autor considera
este processo como a fonte da propria ambivaléncia que a funcdo nomeadora/classificadora
objetiva extinguir, necessitando-se de uma coer¢do para se manter. Em suma, Bauman (1999)
considera que, ao discriminar, a linguagem limita o significado das entidades, o que poderia

ser percebido na ilegibilidade de determinadas entidades de se encaixarem em classes

comunidades fagicas vs comunidades émicas, repressao vs seducdo, politica do medo vs politica do desejo,
modernidade pesada vs modernidade leve, s6 pra citar alguns.
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limitadas ou em alguma classe prévia sequer, enviando sinais que confundem os receptores

por serem contraditdrias. Segundo Bauman

todos os sistemas de marcas (a linguagem mais proeminente entre eles)
conttm uma tendéncia interna de multiplicar o acaso e o contingente,
enquanto se esforca para conté-lo e elimina-lo: eles produzem ambivaléncia
no caminho que aponta para 0 universo bem marcado e transparente de
significados. (BAUMAN, 2003, p. 130, tradugdo nossa)

Assim sendo, uma situacéo se torna ambivalente quando os instrumentos linguisticos
de estruturagdo se mostram inadequados: ou a situagdo ndo pertence a nenhuma das classes
linguisticamente discriminadas ou recai em varias delas simultaneamente. O residuo
decorrente deste processo de classificacdo e nomeacdo tem suas origens no conceito de
differance de Derrida. A compreensdo de Bauman sobre a contingéncia e a ambivaléncia é de
que elas s6 podem existir na linguagem moderna; sdo juizos de valor sobre fenémenos
concretos que ndo correspondem a realidade, mas a percepcdo de quem classifica. A
contingéncia, apesar de inerente a natureza, so se transforma num conceito na medida em que
surge um poder para combaté-la.

A modernidade fundada na razdo buscou ordenar o mundo mediante o conhecimento,
compreendendo a natureza como um livro aberto esperando ser decifrado. O
desconhecimento, por sua vez, reside em diversos aspectos complexos que ndo podem ser
mensurados precisamente devido a sua multiplicidade de componentes constituintes. Bauman
(1999) considera que a natureza, na acepg¢do moderna, ¢ o elemento que “opde-Se a0 conceito
de humanidade pelo qual foi gerado. Representa o outro da humanidade. E o nome do que néo
tem objetivo ou significado. Despojada de integridade e significado inerentes, a Natureza
parece um objeto maledvel as liberdades do homem.” (p. 48, grifo do autor). Logo, a busca
pela compreenséo precisa de fendmenos da natureza a partir da razdo resulta na ambivaléncia
como um subproduto e Bauman afirma que, ao postular tais apreensdes tendo a razdo como
instrumento, surgem novos problemas e davidas sobre o conhecimento adquirido. Esta
ambivaléncia resultante determina novos esforcos ad infinitum porgue, segundo o autor, o
esforco original € o problema em si, e, sendo incapaz de resolver o problema que ele mesmo
criou, insiste na estratégia epistemoldgica que busca adaptar o mundo a letra da razéo.
Consequentemente, a batalha contra a ambivaléncia é colocada como autopropulsora e
autodestrutiva.

A dicotomia entre ordem e caos é apresentada como originaria do tempo moderno, em

que os elementos



104

foram concebidos em meio a ruptura e colapso do mundo ordenado de modo
divino, que ndo conhecia a necessidade nem o acaso, um mundo que apenas
era, sem pensar jamais em como ser. Achamos dificil descrever com seus
proprios termos esse mundo descuidado e irrefletido que precedeu a
bifurcagdo em ordem e caos. (BAUMAN, 1999, p. 12, grifo do autor)?

Seguindo a teoria de George Steiner, Bauman (2003) afirma que a cultura é
hierarquica por natureza, buscando separar elementos a partir de binariedades que separam 0s
conteddos sociais como polos distintos de um mesmo continuum. A cultura pds-moderna, por
sua vez, buscaria nivelar hierarquias em equivaléncias ndo diferenciadas, opondo-se a uma
ordem instituida. Por conseguinte, pode-se pensar, a partir das reflexdes de Bauman (2003),
em uma inexisténcia de cultura na pds-modernidade, na qual a pluralidade de manifestacdes
ndo permite a existéncia de uma definicdo unica de cultura, mas de manifestacdes expressivas
Unicas, o que Bauman se refere como condigdo pos-cultural.

De igual importancia para Bauman (2003) é o conceito de intertextualidade cunhado
por Derrida. A intertextualidade é compreendida como uma "[...] infind&vel conversa entre
textos sem a perspectiva de se chegar a um lugar ou de ser interrompida em um ponto de
chegada [...]" (p. 130, traducdo nossa). Disso resulta a compreensdo de que tudo que se
conhece sdo textos, sdo concepc¢des construidas por individuos e que possuem validade
associada a posicionamentos e visdes de mundo especificas, ndo universais. Bauman (2003)
afirma que a filosofia de Derrida ndo apenas € contingente, como também concebe uma
compreensdo contingente de mundo, em que o conhecimento é visto como algo turvo e
incapaz de fornecer uma compreensdo definitiva de fenébmenos.

O que importa para Bauman ndo é atingir um ponto de chegada, uma afirmacéo
precisa sobre fenébmenos analisados; o foco é a propria estrutura da analise, o jeito inovador
de se pensar. Como se vera adiante, Bauman caracteriza modernidade e p6s-modernidade a
partir do discurso intelectual, e a influéncia de Derrida para ele também se da sob a
perspectiva de um pensamento pds-moderno que se isenta de objetivos legisladores e conduz
os individuos a pensarem de uma maneira adequada. Esta nova forma de pensar permite fugir
das armadilhas de um pensamento direcionado por uma razao instrumental que corrompe, nao
somente 0os ambitos da sociedade, mas o proprio individuo quando este introjeta tal modo de

pensamento, visto que o autor considera que grande parte das mazelas da contemporaneidade

2 Também é curioso ressaltar esta afirmagdo como algo no minimo duvidoso, visto que a dicotomia entre physis
e késmos (ARAUJO; REDYSON, 2010), pra citar apenas uma, existe desde os gregos antigos.
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- como a cultura de consumo e a privatizagdo da ambivaléncia - sdo resultados de resquicios
adquiridos pela cultura ocidental de uma razéo instrumental e legislativa.

A intertextualidade, enquanto estratégia de pensamento, também permite a Bauman
estabelecer uma fundag&o para a possibilidade de se escapar a razdo instrumental e legislativa
sem recair em uma aleatoriedade completa. Se a humanidade necessita cessar a luta contra a
ambivaléncia e aceitar a contingéncia como caracteristica intrinseca do mundo, é a partir da
intertextualidade que tal abordagem se tornaria possivel. Também de fundamental
importancia para a teoria da modernidade de Bauman é o conceito de raz&o interpretativa
herdado de Derrida, que se estabelece como manifestacdo estratégica da intertextualidade na
oposicao a razdo legislativa como caracteristica do discurso intelectual p6s-moderno.

A determinacdo da contingéncia como estado natural e da ambivaléncia como
resultado de uma tentativa infrutifera de combaté-la ndo surgem na modernidade por acaso. E
na modernidade que houve a simbiose entre conhecimento e poder, uma relacdo de mutua
dependéncia em que o primeiro justifica o segundo, e o segundo institucionaliza o primeiro.
Para compreender tal relacdo, Bauman parte da filosofia kantiana como filosofia que
caracteriza o pensamento moderno, e, a partir de suas formulacGes, estabelece a relagédo entre

modernidade, linguagem e poder.

2.3 Kant e a razdo legislativa: o nascimento da sindrome poder/conhecimento

A Verdade é o conceito-chave para se entender a interpretacdo que Bauman (1999) faz
da filosofia moderna. A crenca em uma Verdade universal, imutavel e eterna teria sido a
inspiracdo dos filosofos iluministas para estabelecer um sistema de pensamento teleoldgico,
bem ordenado e coeso, em gue a ciéncia como um todo seria um meio para atingir a perfeicdo
humana. Justifica-se aqui a importancia de se analisar o Esclarecimento como momento
filos6fico para analisar o inicio da modernidade, porque tanto Bauman quanto Habermas
analisam o discurso filoséfico da modernidade a partir do Esclarecimento, embora sob
perspectivas diferentes.

Existindo uma Verdade universal, a ciéncia teria a funcdo de apenas desvelar o
absoluto ansioso por ser descoberto e, assim, a sociedade atingiria um estado de harmonia por
estar em sincronia com a realidade oculta ao senso comum. A Natureza se apresenta como 0
estado bruto da realidade a espera da acdo humana mediada pela Raz&o para se aperfeicoar. O
Estado, por sua vez, é apresentado por Bauman como instituicdo central que incorpora em si a

Razdo, de modo a positivamente estabelecer a ordem e a harmonia na existéncia humana.
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A concepgdo de razdo legislativa € derivada de uma andlise sobre a relagdo entre a
filosofia kantiana e o Estado moderno. Este surgira como consequéncia da Revolugédo
Francesa, em que os ideais iluministas foram os elementos orientadores da formacdo de um
Estado Moderno que se opunha a concepgao absolutista. Bauman resgata também, na teoria
kantiana, as nomenclaturas que ira utilizar pra critica-la, a ideia do filésofo como um
pensador que legisla a partir da razdo humana no tribunal da razdo com suas leis eternas e
imutaveis. O poder legislativo é aquele que reside de forma latente na mente humana
orientado aos objetivos da Razao.

A metafisica na concepc¢do kantiana — e Bauman (1999) retoma a metéafora de Rainha
utilizada por Kant — a partir da critica da razdo era a responsavel pela tarefa de domar os
aspectos irracionais e inferiores do comportamento humano. Ao filésofo caberia a tarefa de
decidir entre o verdadeiro e o falso, de estabelecer uma cultura racional digna da
superioridade moderna com vistas a perfeicdo da existéncia humana. Consequentemente,
Bauman afirma que “[...] a razdo legislativa estava agora assumindo a poténcia criadora do
mundo, antes credenciada apenas a Deus. Afinal, a ordem universal do futuro deveria ser
feita; s6 poderia ser um trabalho humano e poderia contar apenas com poderes terrestres.”
(BAUMAN, 2003, p. 142, traducao nossa).

A afinidade eletiva entre 0 nascente Estado Moderno e a filosofia critica se deu como
uma relacdo de poder mutua: a filosofia legitimava a acdo do Estado e orientava sua
positividade, enquanto este se encarregava de eliminar a ambivaléncia de mundo ndo mais
adequado a uma concepgdo de ordem racional. Tal relagdo de dependéncia mdtua resultou em

que

0s governantes modernos e os fildsofos modernos foram primeiro e antes de
mais nada legisladores; eles descobriram o caos e se puseram a doma-lo e
substitui-lo pela ordem. As ordens que queriam introduzir eram por
definicOes artificiais e, como tais, tinham de se assentar em projetos do
interesse das leis que requeriam apenas o endosso da razdo, deslegitimando
ademais toda oposicéo a elas. (BAUMAN, 1999, p. 32-33, grifo do autor)

A interdependéncia do Estado Moderno e da filosofia iluminista ndo se deu,
entretanto, sem conflitos. Mas o objetivo sublime a que se propuseram era demasiado
importante para seus executores para se preocuparem com 0s problemas decorrentes de tal
unido, porque “o poder necessita do saber; o saber empresta legitimidade e eficacia (nao
necessariamente desconectadas) ao poder. Possuir saber ¢ poder.” (BAUMAN, 2010, p. 75).

A acgéo conjunta de ambos os elementos necessitou da separacdo de fronteiras entre dentro e
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fora, de modo que ndo havia a possibilidade de ndo inclusdo dos elementos dissonantes no
projeto moderno: estes teriam de ser convertidos. Bauman nomeia a relagcdo entre poder e
conhecimento modernos como sindrome poder/conhecimento, considerando-a “[...] o atributo

mais visivel da Modernidade.” (Bauman, 2010, p. 16-17). Essa sindrome se resume como

[...] um produto conjunto de dois desenvolvimentos entdo novos, que
tiveram lugar no comeco dos tempos modernos: a aparicdo de um novo tipo
de poder estatal, com 0s recursos e a vontade necessarios para modelar e
administrar o sistema social segundo um estilo preconcebido de ordem; e a
instituicdo de um discurso de relativa autonomia e autoadministracdo capaz
de gerar esse modelo, completado pelas praticas exigidas. (Idem, p. 17)

A relacdo entre partes e o0 todo era agora analisada enquanto um processo de
engenharia social, e Bauman (1999) recupera a metafora da jardinagem — a partir da botéanica
— para caracterizar tal processo: os de fora sendo considerados ervas daninhas que
prejudicavam o jardim ordeiro dos elementos de dentro. Como a Natureza, na concepc¢ao
iluminista, € a representacdo do estado bruto das possibilidades latentes do real, a atuacdo do
Estado € assim justificada por Bauman (1999) como um processo de jardinagem, chamando o
Estado Moderno ironicamente de Estado jardineiro. O processo de jardinagem do Estado
Moderno também envolve o dominio da natureza humana: as paixdes, o irracional, o
ambivalente e o contingente se apresentam como adversarios do processo racionalizador e
deveriam ser domados a forca pelo poder legislador da Razdo. Isso inclui a eliminagdo de
elementos heterogéneos da existéncia humana, como culturas nativas, a religido, a tradicao e
qualquer elemento que ndo se submetesse a uma compreensao racional da realidade.

Uma consequéncia problematica dessa separacdo de fronteiras € a eliminacdo da
existéncia conceitual de um meio. Este meio torna-se o ambivalente, um elemento mais
perigoso ainda para a atuacdo da Razdo moderna do que os elementos de fora, pois estes
poderiam ser analisados sob uma perspectiva de conversdo, enquanto o ambivalente ndo se
enquadra na pintura de possibilidades da compreensdo da Razéo, devendo ser eliminados para
que a propria ordem se torne algo crivel. Inicialmente, a ambivaléncia era concebida como um
obstaculo temporario para o projeto de ordenacdo moderno, algo consequente do

desconhecimento da Razéo que estava a ser logo descoberto e superado, de modo que

No reino politico, expurgar a ambivaléncia significa segregar ou deportar 0s
estranhos, sancionar alguns poderes locais e colocar fora da lei aqueles nédo
sancionados, preenchendo assim as 'brechas da lei'. No reino intelectual,
expurgar a ambivaléncia significa acima de tudo deslegitimar todos os
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campos de conhecimento filosoficamente incontrolados ou incontrolaveis.
(BAUMAN, 1999, p. 33).

A tese de Bauman é que a ambivaléncia € uma consequéncia da propria acdo de
ordenamento. Na realidade concreta ndo existe dentro, fora, nem um meio, a linguagem é
incapaz de captar a realidade concreta em sua complexidade. A linguagem é capaz apenas de
interpretar o texto enquanto intertextualidade, e a interpretagdo que a modernidade se deu
como tarefa é a de uma acéo totalitaria, que a partir de sua tarefa auto-designada estabeleceu
suas proprias aporias. Essa tarefa auto-designada era, por sua vez, a concepcao que Kant deu a
filosofia.

A imposicdo de um modelo universal de conduta, valores e pensamento resultou em
uma repressdo cultural em que os pobres — segundo Bauman (2010), associados pelos
modernos ao natural — sdo coagidos a introjetar tais valores culturais sob a ameaca de
exclusdo simbolica ou até mesmo perseguicdo fisica. Bauman também recupera a querela
entre antigos e modernos como uma manifestacdo da cruzada cultural, que buscara legitimar a
superioridade da cultura moderna com o objetivo de desmistificar a cultura popular,
considerando-a um elemento obsoleto digno de criaturas atrasadas e resistentes ao progresso.
A ideia de uma cruzada cultural por parte dos modernos, como defendida por Bauman, possui
um papel de acdo predatéria do sistema sobre os mundos da vida compreendidos como
espontaneos e associados ao natural.

O conceito de cultura, como originado de um vocabulario da lavoura da terra, é
resgatado por Bauman (2010, p. 134) para ressaltar seu carater artificial, como uma operacédo
de jardinagem. Por conseguinte, o conceito de cultura é apresentado como um elemento
estritamente moderno de planejamento normativo de valores, condutas e concepces estéticas.
A cultura popular é apresentada como desvio de uma Bildung, como um erro a ser reparado e
passivel de repressdo pela ordem dominante. O argumento de Bauman € que qualquer cultura
espontanea e contingente - associada ao natural - representa a antitese do projeto moderno e a
coexisténcia delas ndo podia ser suportada pelo Gltimo porque isso ia contra as premissas
originarias da legitimacdo da modernidade: uma cultura totalizante.

O autor recupera as andlises de Simmel sobre o estranho, assim como o estigma de
Erving Goffman. Tanto o estranho como o estigma sdo apresentados como figuras
essencialmente ambivalentes, colocando-se como um desafio infindavel a planificacdo da
razdo moderna. O estigma se apresenta como um dos poucos residuos da natureza isento de

interferéncias no mundo moderno, em que a crenga na onipoténcia da cultura e da educacéo
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faz-se constante. Por outro lado, o estranho mostra a fragilidade do nativo, pois mesmo que
aquele pudesse aprender ou adquirir a identidade deste pelo esforco, isso significaria que tal
identidade também poderia ser abandonada a vontade.

Na densa sociabilidade das comunidades pré-modernas, Bauman (1999) acredita que o
conceito de estranho era ildégico porque a fronteira entre amigos e inimigos era
suficientemente clara ao ponto de ndo haver elementos ambivalentes. Com a complexificacéo
dos processos de modernizacdo apds o surgimento do capitalismo, o choque entre diferentes
culturas se torna cada vez mais evidente, contrastando diversas temporalidades e
espacialidades culturais que convivem simultaneamente. Como Bauman (1999) considera que
0 Estado-nacdo toma para si a funcdo de planificacdo da sociedade a partir da razdo, 0s

elementos culturais ambivalentes tornam-se um risco a ordem social. Consequentemente,

Essas fungbes da nacéo-Estado, conhecidas pelo nome de ‘construcéo
nacional’ [...] adquirem nas condi¢des modernas uma gravidade que poucas
fungdes tiveram antes. As identidades coletivas, que outrora eram ‘dadas’
sem problemas, de forma ‘natural’ e espontdnea, devem agora, por assim
dizer, ser artificialmente produzidas. Isso as torna mais do que nunca
precérias, objeto de cuidadosa atencdo dos modernos poderes de engenharia-
jardinagem-planifica¢do. H4, portanto, uma auténtica contradi¢do no coracéo
da modernidade. (p. 79)

A atuacdo do Estado jardineiro nesses moldes resulta em duas possibilidades para os
individuos estranhos: ou sdo perseguidos, cultural e fisicamente, constantemente colocados
como perigosos sob o uso de propaganda ideoldgica institucionalizada pelo Estado; ou sdo
domesticados por aculturacéo, isto €, introduzidos de forma parcial na sociedade sob o custo
da perda de sua identidade original. Em ambos os casos, a atuacdo do Estado jardineiro é
apresentada como uma relacdo fundacional da afinidade eletiva entre Estado moderno e
filosofia moderna, de modo que o autor afirma que “o que fora a autoconsciéncia das
Républiques des Lettres transformava-se num mapa para a sociedade como um todo. ‘A boa
sociedade’ que pediam ao Estado politico para realizar era a République des Lettres em
expressao ampliada.” (BAUMAN, 2010, p. 140, grifo do autor).

Faz-se importante ressaltar que, na teoria da modernidade de Bauman, existem dois
critérios para estabelecer os conceitos de modernidade e pds-modernidade: o primeiro é a
configuracdo intelectual de ambas, em que na modernidade a logica intelectual subjacente a
sociedade ¢ a atuacdo da razdo legislativa, ordenadora e planificadora que determina a partir
de suas proprias concepcgdes o verdadeiro e o falso, o certo e o errado. Na pés-modernidade, a

I6gica que opera é a do intérprete, o intelectual que percebe os erros da acdo legislativa e
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resigna-se a interpretar os fendmenos de modo contingente, considerando a ambivaléncia
resultante de um processo de afirmacao definitiva.

Por outro lado, a passagem da modernidade a pds-modernidade se da também sob uma
I6gica institucional. Na modernidade, o que impera é a centralidade do Estado-nacdo, o
Estado jardineiro que institucionaliza a raz&o legislativa de modo a construir uma identidade
nacional e combater a ambivaléncia do mundo, transpondo a filosofia moderna ao status de
poder, a0 mesmo tempo em que a filosofia moderna legitima o poder do Estado moderno. Na
p6s-modernidade, ha uma inversao entre Estado e mercado, este adquirindo uma centralidade
que Bauman justifica, em parte, pela perda de legitimidade da prépria razédo legislativa — e 0s
horrores do Holocausto sdo um dos motivos para isto — mas também pela substituicdo de uma
I6gica positivadora da ideologia nacional para uma cultura negativa de consumo, que passa a
abarcar a pluralidade sob a I6gica da assimilacao.

O importante € ressaltar que, tanto na concepc¢do baumaniana de modernidade quanto
na de pés-modernidade, ha uma predominancia do sistema sobre 0 mundo da vida, ora sob a
égide do Estado, ora sob o poder do mercado. Uma vez que Bauman centraliza o problema de
ambos 0s momentos da humanidade sob a perspectiva da negacdo da contingéncia e da
ambivaléncia — e que ambos os conceitos nunca foram socialmente considerados centrais em
nenhuma das duas épocas — afirma-se aqui que o critério adotado como elemento
emancipatorio — a libertacdo da contingéncia de uma positivacao legislativa — a reduz a
compreensdo de formacgfes ndo coercitivas de sociabilidade que independem de relagdes

sistémicas.

2.4 A influéncia colossal de Adorno e Horkheimer

A teoria de Bauman € atravessada pela influéncia significativa de dois autores da
assim chamada primeira geracdo da teoria critica (AVRITZER, 1999): Theodor Adorno e
Max Horkheimer, tendo, inclusive, recebido o prémio “Adorno” pelo conjunto de sua obra
(ALMEIDA, 2015, p. 53). A influéncia dos dois autores serda aqui analisada sob trés
perspectivas: a) a relacdo entre Esclarecimento e dominacao capitalista, sendo a filosofia de
Kant a filosofia originaria de tal relacdo; b) o Holocausto como resultado dessa relacdo e€; ¢)
resquicios do comportamento da dialética negativa de Adorno para a concepcao intelectual de

intérpretes na pds-modernidade.
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A primeira relacdo serd apresentada como uma continua¢do do tépico anterior, de
modo a estabelecer os motivos de Bauman ter escolhido Kant para analisar a relagdo entre

filosofia e Estado modernos, assim como os contetidos apropriados de tal influéncia.

2.4.1 Esclarecimento e modernidade

A influéncia de Adorno e Horkheimer se deu na teoria de Bauman sob indmeras
formas, podendo-se dizer, inclusive, que a teoria de Bauman se propde a atualizar e avancar
em relagdo a teoria de ambos. Neste tdpico serd elencada a influéncia da teoria critica em
geral sobre a teoria de Bauman, sendo a Dialética do esclarecimento a obra de maior
relevancia, assim como seus dois autores.

A teoria critica, segundo Benhabib (1996), surge no periodo de fracasso da experiéncia
socialista na Unido Soviética e da ascensdo do nazifascismo, vendo-se confrontada com a
frustracdo do projeto revolucionario a partir de dentro do capitalismo e com a tarefa de pensar
o radicalmente outro. Esta tarefa cabe a filosofia, e ndo a ciéncia, segundo Horkheimer. A
autora também caracteriza a teoria do Instituto de Pesquisa Social — ndcleo institucional da
nascente teoria critica, dirigida primordialmente por Horkheimer sob a companhia de Adorno
- sob trés fases: a fase do materialismo interdisciplinar (1932-37), a abordagem da teoria
critica (1937-40) e a fase da critica da razdo instrumental (1940-45). Embora ndo haja um
consenso quanto a nomenclatura e datacdo de tais fases, considera-se aqui a importancia da
fase da critica da razdo instrumental para a composicao da teoria de Bauman.

No periodo anterior a 1937, a concepcdo de verdade dos autores vinculados a tal
tradicdo era compreendida como um aspecto da praxis correta. Com a ascensdao do
nazifascismo, assim como do terror soviético, a relacdo entre teoria e praxis passa a ser
reformulada, de modo que a verdade tedrica e a praxis politica sdo compreendidas como
elementos cada vez mais distantes. O ensaio sobre a teoria tradicional e critica é escrito sob
esse panorama com 0 objetivo de repensar a relacdo entre ciéncia — primordialmente
positivista — e sociedade. No periodo da abordagem da teoria critica ja surgem elementos
sociais que confrontam os autores de tal tradicdo com a possibilidade de que a emancipacéo
esteja mais distante do que parecia até entdo. Para Horkheimer, ha certo conflito potencial
entre o pensador critico e as forgas progressistas, visto que os pensadores fazem ndo somente
uma critica aos apologistas, mas também as tendéncias utdpicas. Consequentemente,
Benhabib nos diz que a compreensao dos autores nesse momento ¢ de que “nao ha nenhuma

convergéncia necessaria entre a teoria da sociedade com um propdsito emancipatorio e a
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consciéncia empirica da classe ou grupo social que seria agente da transformacéo
emancipatéria.” (BENHABIB, 1996, p. 73). Isso se deu como a compreensao do crescimento
da defasagem entre a verdade critica do marxismo e da percepcao da consciéncia de classe do
proletariado naquele momento.

A fase da critica da razdo instrumental concebe um abismo ainda maior entre a
verdade da critica marxista e a consciéncia do proletariado, estes considerados cada vez
menos como um grupo social empirico. A passagem do modelo da teoria critica para a critica
da razdo instrumental ocorre "[...] quando essa clivagem crescente entre a teoria e a préatica
levou a um questionamento fundamental da prépria critica da economia politica."
(BENHABIB, 1996, p. 76). A partir dai, Friedrich Pollock formulou o conceito de
capitalismo de Estado, analisando as consequéncias dos eventos tragicos do século XX para a
critica marxista da economia politica, principalmente o que ele considera a transformacéo do
capitalismo privado em capitalismo estatal.

Pollock considera a forma mais nitida de capitalismo estatal como aguela encontrada
no totalitarismo nacional-socialista, alegando também que, embora o capitalismo estatal possa
existir em sociedades democréticas, nestas ele ocorre com menor frequéncia. Pode-se supor
que a criacdo de tal conceito foi uma resposta firme a apropriacdo do capitalismo, ndo
somente como aparelhamento do Estado sob coordenacdo das classes burguesas, mas que o
proprio Estado assume funcdes importantes do capitalismo como nos casos da Unido
Soviética, do nazismo de Hitler, entre outros, em que a relacdo entre Estado e economia se
torna turva e menos liberal.

O conceito de capitalismo de Estado, conforme formulado por Pollock, € de
fundamental importancia para compreender a transicdo da critica a economia politica para a
critica da razdo instrumental, uma vez que Pollock diagnostica que, a partir da transformacéo
interna do capitalismo para a sua verséo estatal, 0 mercado autbnomo e as leis econémicas
desaparecem, tornando a critica a economia politica um método obsoleto. Pollock estabelece a

obsolescéncia da critica a economia politica sob trés pontos:

Primeiro, a estrutura institucional dessa nova ordem social ndo mais pode
ser definida em relacéo as leis do mercado e a administragdo impessoal da
norma legal pelo Estado. A crescente estatizagdo da sociedade e as novas
prerrogativas do Estado criam estruturas institucionais cuja importancia
socioldgica requer novas categorias de anélise, além das da economia
politica. Segundo, se, juntamente com o 'mercado autdnomo', as chamadas
leis econdmicas também desaparecem, a dinamica e 0s potenciais de crise da
nova ordem social ndo podem ser apresentados como contradi¢fes imanentes
apenas ao funcionamento da economia. No capitalismo de Estado, as crises
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econdmicas sdo suspensas ou transformadas. Terceiro, se a liberdade de
troca no mercado materializou, em certo momento, 0s ideais normativos da
sociedade burguesa liberal - individualismo, liberdade e igualdade -, com o
desaparecimento do mercado por trds de um sistema de controles diretos, 0s
ideais normativos do liberalismo também desaparecem. A critica da
economia politica, por si sd, ja ndo pode dar acesso a estrutura institucional,
as ideologias normativas e aos potenciais de crise da nova ordem social.
(BENHABIB, p. 77, grifo do autor).

A consequéncia para a organizacao social da mudanga em diregdo a um capitalismo de
Estado € a politizacdo do mercado e, consequentemente, o capitalismo liberal € agora melhor
compreendido como democracias de massa na perspectiva da teoria critica. Esta, por sua vez,
adapta-se para compreender essa nova organizacdo social com teorias mais adequadas a
compreensdo delas, afastando-se definitivamente da critica a economia politica.

As obras de Adorno e Horkheimer, especialmente, modificam-se em seu método de
modo a compreender um novo problema: como a relagdo entre uma razdo instrumental e o
poder se retroalimentam e causam modificagfes nocivas na sociedade como um todo. A teoria
dos dois autores é marcada por uma analise dos processos de racionalizacdo, seguindo a
concepgdo de Max Weber, sobrepondo os processos de racionalizagdo societario e cultural,
diferentemente de Weber que buscou diferencia-los. Sobre essa mudanca, Benhabib nos diz

que

Essa fusdo por parte deles acarreta um grande problema: embora aceitem o
diagnostico weberiano da dindmica da racionalizagdo social no Ocidente,
eles criticam esse processo do ponto de vista de um modelo ndo instrumental
da raz8o. Mas essa razdo ndo instrumental ja ndo pode ser imanentemente
ancorada na realidade e assume um carater cada vez mais utdpico.
(BENHABIB, 1996, p. 79, grifo do autor)

Os autores da teoria critica dedicaram-se, assim, a analisar as consequéncias
econdmicas, psicologicas e filoséficas da mudanca do capitalismo liberal em democracias de
massa. Segundo Benhabib

Por ‘racionalizacdo social’ Adorno, Horkheimer e Marcuse referem-se aos
seguintes fendmenos: o aparelho de dominagdo administrativa e politica
estende-se a todas as esferas da vida social. Essa extensdo da dominacédo é
realizada através das técnicas organizacionais, cada vez mais eficientes e
previsiveis, desenvolvidas por instituicbes como a fabrica, o exército, a
burocracia, as escolas e a inddstria da cultura. A eficiéncia e previsibilidade
dessas novas técnicas organizacionais sao possibilitadas pela aplicacdo da
ciéncia e da tecnologia, ndo apenas a dominacdo de natureza externa, mas
também ao controle das relagbes interpessoais € a manipulacdo de natureza
interna. (BENHABIB, 1996, p. 78-79)
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Para compreender o processo de racionalizagdo ocidental, Adorno e Horkheimer
tracam, em Dialética do esclarecimento, uma regressdo do esclarecimento ocidental até o
periodo homeérico, de modo a compreender a génese e desenvolvimento da razdo instrumental
— ou teleoldgica, na concepcgdo de Weber. No periodo da critica a razdo instrumental, Adorno
e Horkheimer estabeleceram uma relacéo intrinseca entre razdo instrumental e dominacdo na
organizacéo social capitalista. Analisando o esclarecimento kantiano, os autores consideraram
que residia ja na concepg¢ao iluminista um conceito de “[...] racionalidade identitéaria e formal
que ndo permite a subsisténcia das sociedades contemporéneas enquanto sociedades
democraticas e plurais.” (AVRITZER, 1999, p. 170). O ntcleo dessa contradi¢cdo encontra-se
na teoria do proprio Kant.

Adorno e Horkheimer consideram que o medo que o "eu" tem do "Outro™ (identificado
como a natureza) foi superado, no decorrer da civilizacdo, pela dominacdo do outro, e a
humanidade paga pela superagdo do medo do outro com a internalizacdo da vitima. A
dominagdo simultanea do outro e de si mesmo, teria sido, segundo os autores, realizada com a
apropriacéo cada vez mais do conhecimento racional, isto €, a saida para 0 medo se deu como
conhecimento que é simultaneamente subjugacéo do diferente. A mudanca de uma abordagem
da teoria critica em direcdo a critica da razao instrumental também ocorreu no processo de

dominagao com o objetivo de superar o medo que o eu tem do Outro,

A tendéncia de excluir exatamente o ndo igual é o ponto de fuga que permite
a Adorno apontar a sua constru¢do da categoria de ‘organizacdo’ para um
diagnostico da razdo: a incapacidade de imitar o que, inicialmente, é
estranho e, assim, abdicar do seu ponto de vista proprio e particular, marca
exatamente a distancia da razdo dominante, instrumental em relacéo ao seu
potencial original. Portanto, Adorno agrupa no seu conceito de organizacéo
os trés fenbmenos numa Unica figura: a impoténcia onipresente, a
transformacdo dos meios em fins em si mesmo e a tendéncia crescente da
exclusdo arbitraria do ‘ndo igual’. Essa figura deve demonstrar em qual
medida nossa forma atual de vida é dependente de uma deformacéo
patolégica da razdo. (HONNETH, 2006, p. 19-20)

Dessa forma, as patologias da vida moderna séo compreendidas como resultado de um
processo historico subterraneo do desenvolvimento da civilizagdo ocidental, que ocorrem
paralelamente a uma historia subterrdnea da razdo ocidental. O mito que se torna
esclarecimento e o esclarecimento que se torna mito corresponde a génese da civilizacdo e sua
decadéncia em barbarie. Entretanto, tais processos estdo intrinsecamente conectados, de modo

que Adorno e Horkheimer o compreendem de forma quase fatalista.
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Como dito anteriormente, Habermas (2014b) resgata em Hegel a diferenciacdo da
consciéncia astuta, consciéncia reconhecida e consciéncia nomeadora, a primeira estando
associada ao conceito de trabalho. A asticia de Odisseu, na Odisséia, é considerada por
Adorno e Horkheimer (1985) como a origem da ratio ocidental. Em seu encontro com
Polifemo, quando indagado sobre seu nome e aproveitando-se da semelhanca entre Ouldeis

(ninguém) e Odysseus (seu nome),

O célculo que Ulisses faz de que Polifemo, indagado por sua tribo quanto ao
nome do culpado, responderia dizendo: ‘Ninguém’ e assim ajudaria a ocultar
0 acontecido e a subtrair o culpado a persegui¢do, da a impresséo de ser uma
transparente racionalizacdo. Na verdade, o sujeito Ulisses renega a propria
identidade que o transforma em sujeito e preserva a vida por uma imitacéo
mimeética do amorfo. Ele se denomina Ninguém porgue Polifemo ndo é um
eu e a confusdo do nome e da coisa impede ao barbaro logrado escapar a
armadilha: seu grito, na medida em que é um grito por vinganga, permanece
magicamente ligado ao nome daquele de quem quer se vingar, e esse nome
condena o grito a impoténcia. Pois ao introduzir no nome a intencéo, Ulisses
0 subtraiu ao dominio da magia. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 63)

A asticia de Ulisses consiste na percep¢do do dualismo “[...] ao descobrir que a
palavra idéntica pode significar coisas diferentes.” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
58). A concepcdo de linguagem em Adorno e Horkheimer é uma linguagem a servico da
dominacdo, uma linguagem que se tornou instrumento quando o Esclarecimento se tornou o
modus operandi da ratio ocidental.

A relacdo entre ambas é uma consequéncia dos processos subterraneos paralelos do
desenvolvimento da histéria da civilizagdo e da razdo ocidental. O Esclarecimento a que
Adorno e Horkheimer se referem é o Esclarecimento dado por Kant, elemento responsavel
pelo estabelecimento de uma relagdo afim entre racionalidade e poder que caracteriza a
modernidade como um todo, em que a razdo esclarecida se torna um instrumento de poder,
isto ¢, uma razdo instrumental, afirmando que “a esséncia do esclarecimento é a alternativa
que torna inevitavel a dominagdo. Os homens sempre tiveram de escolher entre submeter-se a
natureza ou submeter a natureza ao eu.” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 38).

Segundo Kant (2012),

O Esclarecimento é a libertacdo do homem de sua imaturidade
(Unmiindigkeit) auto-imposta. Imaturidade é a incapacidade de empregar seu
préprio entendimento sem a orientacdo de outro. Tal tutela é auto-imposta
guando sua causa ndo reside em falta de razo, mas de determinacdo e
coragem para usa-lo sem a direcdo de outro. Sapere Aude! Tenha coragem
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de usar sua prdpria mente (Verstandes)! Este é o lema do Esclarecimento. (p.
140, grifo nosso)

Adorno e Horkheimer (1985), por sua vez, compreendem que

O pensamento, no sentido do esclarecimento, é a producdo de uma ordem
cientifica unitaria e a derivacdo do conhecimento factual a partir de
principios, ndo importa se estes sdo interpretados como axiomas
arbitrariamente escolhidos, ideias inatas ou abstragcbes supremas. As leis
I6gicas estabelecem as relagBes mais gerais no interior da ordem, elas as
definem. A unidade reside na concordancia. (p. 71)

A relacdo entre racionalidade e poder ocorre da seguinte forma:

Os instrumentos da dominacdo destinados a alcancar a todos — a linguagem,
as armas e por fim as maquinas — devem se deixar alcancar por todos. E
assim que o aspecto da racionalidade se imp&e na dominagdo como um
aspecto que é também distinto dela. A objetividade do meio, que o torna
universalmente disponivel, sua ‘objetividade’ para todos, ja implica a critica
da dominacdo da qual o pensamento surgiu, como um de seus meios.
(ADORNO, HORKHEIMER, 1985, p. 42)

O Esclarecimento é também compreendido pelos autores como elemento de
autoconservagdo, uma vez que resulta da subjugacao do outro em beneficio do eu sob a légica
do medo, porque também “a menoridade revela-se como a incapacidade de se conservar a si
mesmo.” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 72). A relacao entre sujeito e objeto em tal
perspectiva é a reducdo de meios em relacéo a fins, ndo limitados ao calculo capitalista e a
administracdo estatal — elementos sistémicos — mas também invadindo ambitos da vida néo
sisttmicos. A relacdo entre sujeitos também resulta, sob tal perspectiva, em uma relacdo entre
sujeito e objeto, de modo que o Outro, enquanto ser ndo igual, torna-se objeto do medo que o
sujeito tem dele. Entretanto, os autores foram incapazes de estabelecer um ambito
suficientemente livre da acdo sistémica constituido seja pela linguagem — como tenta fazer
Habermas — ou pela contingéncia — como propde Bauman -, embora estejam mais préximos
deste.

Apreende-se aqui que Adorno e Horkheimer néo diferenciaram as consciéncias astuta,
nomeadora e reconhecida a partir do jovem Hegel — embora tenham clara influéncia do
mesmo —, dando uma centralidade predominante da consciéncia astuta e, consequentemente,
do trabalho, além da superposicdo dos processos de racionalizacao social e cultural a partir de
Weber, 0 que resulta tambem numa predominéncia da concepg¢éo sistémica. Essas manobras

tedricas efetuadas pelos dois autores resultam, segundo Honneth (1991), de uma abordagem
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do processo de racionalizagdo ocidental a partir da filosofia da historia. Benhabib (1996)

compreende que na obra de Adorno e Horkheimer,

O trabalho é, efetivamente, a sublimacdo do desejo; mas o ato de
objetivizagdo em que o desejo se transforma num produto ndo constitui um
ato de auto-efetivagdo, mas um ato de medo que leva ao controle da natureza
dentro de si mesmo. A objetivizacdo ndo é a auto-efetivacdo, mas a
abnegacéo disfarcada de auto-afirmacédo. (p. 81-82)

A tese de Honneth (1991) é de que a andlise da filosofia da histéria é direcionada para
a compreensdo do trabalho social e a da psicologia é compreender os instintos individuais,
estando a cultura numa terceira dimensdo de reproducdo social associada a esses dois
elementos, especificamente relacionados com os modos de abordagem respectivos. Por
consequéncia, as abordagens de Adorno e Horkheimer a partir da filosofia da histéria
deixaram o conceito tedrico-pratico de cultura e o de atividade critica inconcluidos, apesar de
introduzi-los. O modelo foi capaz de apreender os problemas, mas nao de desenvolvé-los.

Bauman desenvolve sua teoria sob um ponto de vista privilegiado. A teoria de Adorno
e Horkheimer, profundamente marcada pela relacdo com os fendmenos historicos
contemporaneos a ela, desenvolve-se passando pelas trés fases citadas por Benhabib (1996),
realizando um percurso intelectual gigantesco de reformulages, questionamentos e
modificacBes estruturais consideraveis. Bauman, por sua vez, analisa o desenvolvimento de
toda a teoria de ambos de um modo retrospectivo, incorporando as reformulacdes de maneira
planificada.

Defende-se aqui a tese de que a influéncia central da teoria de Bauman é a concepcao
de Adorno e Horkheimer, porque mesmo os elementos retirados de Rorty e Derrida séo
desenvolvimentos de ideias que ja estavam contidas na teoria dos frankfurtianos.

Como Bauman parte de uma posicéo privilegiada para sua teoria da modernidade, ele
ndo concebe a verdade como praxis correta, como os dois autores conceberam no inicio de
suas obras, nem como ideal que permitiria uma interpretacdo do consenso, como concebeu em
sua primeira fase marxista em que se aproximou de Habermas. Bauman avanca em relacdo a
teoria dos dois frankfurtianos na medida em que defende que sequer faz sentido a ideia de
uma praxis correta, e enquanto eles buscaram corrigir concepcdes errdneas formuladas
anteriormente, Bauman parte de uma vista panoramica de suas teorias de modo a apropriar de
seus conteudos, sem a necessidade de fidelidade as afirmagfes anteriores, que s&o

confrontadas com uma realidade social concreta que as tornam inviaveis.
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Ele recupera em Rorty a concepcdo de que o desejo universal de verdade coincide
melhor com um desejo universal de justificacdo - e ndo positivacdo. Consequentemente, a
verdade € compreendida como uma construgdo que entra em choque com diversas concepcoes
de verdade associadas a contextos locais polivalentes. Uma vez que a verdade ndo pode ser
imanentemente fornecida pelo mundo, como nos diz Rorty (1989), Bauman sequer passa pela
ideia de uma possibilidade de verdade como aspecto da praxis correta. Paralelamente a isto,
Bauman recupera também em Rorty (1989) uma concepc¢éo de contingéncia que fornece uma
possibilidade de se escapar ao Esclarecimento como forma de dominacgdo: esta ocorre, na
concepcao de Bauman, porque o Esclarecimento sufoca uma condicdo existencial contingente
que, cessada sua positivacdo, permitiria aos individuos abracar a contingéncia como
possibilidade emancipatdria. Também recupera em Rorty (1989) elementos de uma concepcéo
de linguagem que nédo resulta em aspectos instrumentais de dominagdo e que permitiria a
fundamentacdo consistente de existéncias contingenciais, ndo necessariamente mediadas pelo
sistema, uma vez que a linguagem é compreendida como ndo necessariamente teleoldgica.
Faz-se importante ressaltar que, embora predomine uma concepc¢éo de atuacdo sistémica na
teoria de Bauman, a contingéncia se apresenta como possibilidade utdpica. Por outro lado, o
resgate da contingéncia como possibilidade de se opor ao sistema se apresenta de forma
bastante nebulosa, uma vez que impde dificuldades de coexisténcia com o sistema,
necessitando da superacdo da atuacdo estrutural do sistema enquanto ambito instrumental.

Bauman segue a via de Adorno e Horkheimer de que o Esclarecimento é a
caracteristica totalitaria da modernidade sem, no entanto, estabelecer sua critica mediante uma
filosofia da histéria. Entretanto, sua escolha de se utilizar Rorty como elemento de
fundamentacdo de critica ao esclarecimento continua a seguir a linhagem de Adorno e
Horkheimer, na medida em que mantém a relacdo de dominagdo na sociedade capitalista
como consequéncia da filosofia fundadora de Kant.

Existe, também, um claro conflito entre a apropriacdo do diagnostico da realidade
contemporanea a partir da teoria de Rorty e Horkheimer por Bauman. Embora Horkheimer
(2002) ndo se posicione a favor nem da razdo subjetiva nem da objetiva, tece inimeras
criticas a primeira e a declara como concretizacdo da razdo instrumental, conceito que serve
de base para as criticas de Bauman sobre a modernidade sob a nomenclatura de razéo
legislativa. A suposta imanéncia da contingéncia defendida por Rorty, ao representar um
comportamento da razdo subjetiva, coloca-se como um elemento problematico na teoria de

Bauman.
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Como defendido por Almeida (2015), embora Bauman se aproxime do pensamento
pos-moderno, ele ndo admite a ideia de relativismo cultural por considerar que nem todas as
tradicdes apresentam o mesmo grau de validade, dando uma superioridade para aquelas que
reconhecem a prépria contingéncia. Bauman (2010) equipara ceticismo com relativismo,
sendo este uma versdo atual daquele. S&o caracterizados como perspectivas em que nenhum
valor ou versdo da verdade pode ser defendido como superior a outras concepgdes e, portanto,
0 conhecimento de qualquer natureza tem um valor meramente parcial. Entretanto, a
concepgdo rortyana de que a verdade é apenas uma interpretacdo da realidade mediada por
sujeitos ndo deixa de ser colocada como uma verdade. O radicalismo de tal concepgéo recai
sobre a prépria teoria, uma vez que nem Rorty nem Bauman conseguem a partir de tal
afirmacéo estabelecer critérios de analise para interpretar as interpretaces do mundo.

Enquanto Horkheimer (2002) defende que,

Segundo a filosofia do intelectual médio moderno, s6 existe uma autoridade,
a saber, a ciéncia, concebida como classificacdo de fatos e calculo de
probabilidades. A afirmacdo de que a justica e a liberdade sdo em si mesmas
melhores do que a injustica e a opressao €, cientificamente, inverificavel e
inatil. Comeca a soar como se fosse sem sentido, do mesmo modo que o
seria a afirmagdo de que o vermelho é mais belo do que o azul, ou de que um
ovo é melhor do que leite. (p. 29)

Rorty (1989) nos diz que

Quando consideramos exemplos de jogos de linguagem alternativos — o
vocabulario da politica ateniense antiga versus a de Jefferson, o vocabulario
moral de Sdo Paulo versus o de Freud, o jargdo de Newton versus aquele de
Aristoteles, o idioma de Blake versus aquele de Dryden — torna-se dificil
pensar 0 mundo fazendo um desses melhor que o outro, 0 mundo escolhendo
um entre eles. Quando a no¢do da ‘descri¢do do mundo’ é movida do nivel
de sentencas orientadas pelo critério dentro dos jogos de linguagem para
jogos de linguagem como um todo, jogos que néo escolhemos por referéncia
a critérios, a ideia de que o mundo decide quais descrigdes sdo verdadeiras
ndo podem nos dar mais um sentido claro. (p. 5, traducdo nossa)

Curiosamente, ambos os autores concordam com a incapacidade de fornecer critérios
vélidos de estabelecimento de uma verdade absoluta a partir da ciéncia, entretanto, o primeiro
assim o faz como uma critica, enquanto o segundo o faz de forma apologética. A concep¢édo
de Rorty sobre a inexisténcia de uma verdade objetiva que se subtrai da realidade resulta em

uma concep¢do que prioriza contextos particulares sobre contextos universais e,
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consequentemente, tais contextos particulares estdo sempre em disputa sobre possibilidades
plurais de verdade.

Entretanto, na concep¢do de Horkheimer (2002), a interpretacdo de fendmenos
enquanto textos sob a perspectiva de jogos de linguagem, orientadas a uma analise da razéo
subjetiva, ndo fornece nenhum mecanismo capaz de estabelecer critérios de validade para tais
contextos particulares. A teoria de Rorty, nessa concepcdo, € uma reproducdo enfatica do
existente que nao fornece nenhuma saida para os conflitos emanados de tais contextos, apenas
postula que 0s mesmos existem e devem ser respeitados.

A concepcdo de ambivaléncia, passando pela différance de Derrida, também possui
certa afinidade com a teoria de Adorno e Horkheimer. A asticia de Ulisses, origem
subterranea da ratio ocidental, possui como caracteristica central a percepcdo da dualidade
que a palavra pode significar. Sua atitude em relacdo a Polifemo desmascara o uso intencional
da ambiguidade como forma de obter éxito, a palavra se torna meio para um fim.

Polifemo, por sua vez, constituido na concepcdo magica que ndo diferencia palavra e
objeto, pensamento mitico, mas que também se assemelha ao pré-moderno, — pelo menos na
concepgdo de Bauman — ndo consegue captar a existéncia da ambivaléncia, e o desfecho
favoravel da acdo intencional de Ulisses s6 foi possivel gracas a isso.

A dominagdo do Outro, que resulta na dominacdo de si mesmo, resulta do medo que o
Esclarecimento tem do estranho, daquilo que ndo se torna acessivel a dominacao pelo ato
mimético. O estranho que ndo se deixa captar pela mimese é o ambivalente, a différance
resultante do processo de ordenagdo da razdo moderna em torno de oposic¢des insuficientes
para descrever a realidade.

Assim sendo, a influéncia de Derrida sobre a teoria da modernidade de Bauman
também aparece aqui como expansdao de elementos ja contidos na teoria dos dois
frankfurtianos. A possibilidade da construcdo de identidades que ndo resultem
obrigatoriamente na dominagdo do Outro pelo eu é resgatada por Bauman também a partir da
teoria de Derrida. Bauman, nesse aspecto, busca se distanciar de um problema ao qual Adorno
e Horkheimer chegaram, isto é, a inevitabilidade da formacéo de identidades que ndo tenham
como resultado a exclusdo do Outro ou a dominacdo dele. Essa abordagem propde, nédo
somente um avango em relacdo a Adorno e Horkheimer, mas também uma corre¢do, embora
ndo seja uma teoria reconstrutiva em si.

O Esclarecimento é o trabalho do positivo, a positivagdo da luta contra o ambivalente
gue ndo se deixa captar pela razdo. Bauman também adota a desconstrugdo como estratégia

mais adequada a sua concep¢do de Natureza, uma vez que sua teoria se coloca contra o
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movimento do saber absoluto, buscando agregar ndo somente a pluralidade, mas uma
pluralidade qualificada e orientada a contingéncia.

A definicdo de razao legislativa como o modus operandi da intelectualidade moderna
também ocorre com certa influéncia de Adorno e Horkheimer. O Esclarecimento escancarado
como razdo instrumental é considerado pelos dois como a caracteristica marcante do
capitalismo moderno, tendo suas origens modernas na filosofia kantiana. Bauman, por sua
vez, também recorre a Kant como inaugurador da modernidade, mas desloca o sentido
original de Adorno e Horkheimer quanto ao conteudo da razdo. Segundo Adorno e
Horkheimer (1985),

A razdo contém enguanto ego transcendental supraindividual a Ideia de uma
convivéncia baseada na liberdade, na qual os homens se organizem como um
sujeito universal e superem o conflito entre a razdo pura e a empirica na
solidariedade consciente do todo. A Ideia desse convivio representa a
verdadeira universalidade, a Utopia. Mas ao mesmo tempo, a razdo constitui
a instancia do pensamento calculador que prepara 0 mundo para os fins da
autoconservagéo e ndo conhece nenhuma outra fungéo senéo a de preparar o
objeto a partir de um mero material sensorial como material para a
subjugacdo. A verdadeira natureza do esquematismo, que consiste em
harmonizar exteriormente o universal e o particular, o conceito e a instancia
singular, acaba por se revelar na ciéncia atual como o interesse da sociedade
industrial. (p. 73, grifo nosso)

O comportamento da razao legislativa é de uma razdo instrumental, entretanto, ndo se
reduz a ela. Primeiramente, Bauman desloca a forca motriz da razdo do mercado para o
Estado. Para Bauman, o desenvolvimento da sociedade moderna se deve mais a acdo positiva
de um Estado jardineiro, que planifica e ordena a sociedade, do que a busca pelo lucro por
empresas capitalistas. Na realidade, 0 mercado praticamente ndo é levado em consideracdo
por Bauman em sua analise do desenvolvimento da modernidade. Isso se deve ao fato, talvez,
de que ele considera uma dicotomia — o que € irdnico, visto sua fundamentacéo tedrica — que
relaciona primariamente modernidade com Estado e p6s-modernidade com mercado.

Enquanto o Esclarecimento, na teoria de Adorno e Horkheimer, institucionalizou-se na
empresa capitalista a partir do célculo enquanto elemento de coordenacdo que reifica a
sociedade, a razdo legislativa surge da sindrome poder/conhecimento, em que Estado e
filosofia modernos se puseram a dominar a ambivaléncia de um mundo contingente a partir de
sua interdependéncia de legitimacdo. A dominacdo nos frankfurtianos é orientada ao lucro;
em Bauman, ao conhecimento e eliminacdo da ambivaléncia em suas formas cognitivas e

concretas. Em Adorno e Horkheimer, a dominacdo estatal ocorre como um fendmeno



122

consequente da ldgica capitalista, enquanto, em Bauman, a dominagdo estatal é a prépria
origem da dominacéo social.

Bauman segue em parte a critica de Pollock ao capitalismo de Estado. Este ndo é visto
como um momento posterior da formagdo moderna, mas sua prépria origem. Justamente por
isso, Bauman centraliza suas andlises na organizacdo dos Estados-nacéo, ndo realizando um
movimento corretivo de sua prépria teoria — visto que a inaugura huma posicao privilegiada.

Por outro lado, o foco de suas andlises ndo é a organizacdo do modo de producédo
controlado pelo Estado, mas seu comportamento enquanto agente positivador de uma nova
forma de conhecimento direcionada pela filosofia moderna — o desenvolvimento subterraneo
da razdo ocidental paralelo ao processo historico subterraneo do desenvolvimento da
civilizacdo ocidental, assim como em Adorno e Horkheimer, embora com um periodo
analisado bem reduzido em Bauman. Enquanto no capitalismo de Estado se concebe a
organizacdo do capitalismo sob a égide do Estado em suas formas mais brutais, como o
nazifascismo e o comunismo soviético, em Bauman, o Estado-nacdo € a origem do
totalitarismo consequente da sindrome poder/conhecimento entre Estado e filosofia modernos.
Enquanto Adorno e Horkheimer (1985) consideram que a “[...] chronique scandaleuse de
Justine e Juliette [...] é a epopeia homérica liberada do ultimo invélucro mitologico [...]” (p.
97), Bauman (1999) considera que o Holocausto nada mais é do que o modus operandi
moderno, liberado de suas falsas pretensdes, que culmina na eliminacdo da ambivaléncia sem
nenhum pudor.

As analises de Adorno e Horkheimer também se direcionaram para a relacdo entre

Esclarecimento e antissemitismo, considerando que na concep¢do moderna o judeu é

[...] o outro, o estranho, aquele que é a um tempo humano e subumano.
Enquanto a astlicia de Odisseu consiste na tentativa de aplacar a alteridade
através de um ato mimetico, tornando-se igual a ela [...] o fascismo, através
da projecdo, torna o outro idéntico a ele mesmo [...] (BENHABIB, 1996, p.
80)

Um dos elementos que mais atravessa as obras de Bauman é o Holocausto, que para
ele tem uma importancia de carater muito pessoal. Bauman, assim como Adorno e
Horkheimer, era um judeu que sofrera os impactos diretos do Holocausto. Bauman fora um
soldado polonés na guerra contra 0s nazistas, sendo perseguido e tendo muito de seus amigos
e familiares mortos durante o periodo nazista na Polénia (SANTOS, 2014). A relacdo entre
modernidade e Holocausto também sera aqui apresentada como consequéncia da influéncia de

Adorno e Horkheimer.
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2.4.2 Modernidade como condicdo necessaria do Holocausto

Um aspecto importante para se compreender uma teoria da sociedade é como ela
estabelece a relacdo entre elementos normais e patoldgicos, compreendendo a emancipacgao
como superacdo de elementos socio-patoldgicos de determinada sociedade. Na teoria da
modernidade de Bauman, o autor propde que o Holocausto seja encarado como um
“laboratoério sociologico”, de modo a compreender a outra face de Jano, latente desde o inicio
da modernidade e que se manifestara no terror do Holocausto.

Bauman (1998) diz que ha duas formas de interpretar o Holocausto enquanto uma
teoria da civilizacdo e da modernidade. A primeira é considerar o holocausto como um
fendmeno particular decorrente de um antissemitismo europeu enquanto ideologia. Essa
interpretacdo, segundo Bauman, ndo consegue compreender a patologia da sociedade em que
ocorreu, pois ndo acrescenta nada a compreensao do funcionamento normal de tal sociedade.
A segunda consiste na concepcdo de que o holocausto é s6 mais um fenémeno repulsivo
decorrente do funcionamento normal da sociedade ou da condi¢cdo humana. Entretanto,
Bauman considera que ambas as formas de interpretacdo recaem numa perspectiva historica e
que a sociologia negligenciou tal fendBmeno como secundario.

A sociologia ortodoxa que se debrucara sobre os estudos do Holocausto teria
concluido “[...] a mensagem de que o Holocausto foi um fracasso, ndo um produto da
modernidade.” (BAUMAN, 1998, p. 23). Se, por outro lado, o Holocausto é um fenémeno
plausivel da organizacdo social moderna, da sua légica instrumental enraizada no Estado e nas
fabricas, entdo ele pode ser repetido a qualquer momento, visto que segundo Bauman (1998)
“[...] nenhuma das condi¢Ges que tornaram Auschwitz possivel realmente desapareceu e
nenhuma medida efetiva foi tomada para evitar que tais possibilidades e principios gerem
catastrofes semelhantes a Auschwitz [...]” (p. 30)°. E a segunda tese que Bauman (1998) deve

suas andlises sobre o0 Holocausto. Ele nos diz sobre a primeira concepg¢éo que,

Embora estejam disponiveis outras imagens socioldgicas do processo
civilizador, a mais comum (e amplamente aceita) é a que impde como seus
pontos centrais a supressao de atos irracionais e essencialmente antissociais
e a gradual mas persistente eliminacdo da violéncia da vida social (mais
precisamente, a concentracdo da violéncia sob controle do Estado, onde é
usada para guardar os perimetros da comunidade nacional e as condi¢des da

3A ideia de que Auschwitz é um fendmeno que pode se repetir e a necessidade de fazer com que ele n&o se repita
aqui se credita a influéncia de Adorno (1998).
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ordem social). O que funde os dois pontos centrais num sé é a visdo da
sociedade civilizada — pelo menos na nossa forma ocidental moderna —
como, primeiro e antes de mais nada, uma forca moral; como um sistema de
instituicdes que cooperam e se completam mutuamente na imposi¢do de uma
ordem normativa e do império da lei, que por sua vez preservam condicbes
de paz social e seguranca individual mal defendidas em cenérios pré-
civilizados. (BAUMAN, 1998, 47-48)

Essa concepcdo, segundo o autor, delimita arbitrariamente norma e normalidade,
colocando fendmenos recorrentes - como a segregacdo étnico-racional - como elementos
casuais e transitorios. Isso implicaria em uma postura epistemoldgica de ocultacdo dos
potenciais destrutivos do processo civilizador, ao mesmo tempo em que suprime a critica ao
mesmo processo, uma vez que tal ocultagdo se nega a relacionar estruturalmente o processo

civilizador e as patologias sociais modernas. Assim,

como a promogao da racionalidade & exclusdo de critérios alternativos de
acdo, e em particular a tendéncia a subordinar o uso da violéncia a célculos
racionais, foi de h& muito reconhecida como uma caracteristica da
civilizacdo moderna, fenbmenos como o Holocausto devem ser reconhecidos
como resultados legitimos da tendéncia civilizadora e seu potencial
constante. (BAUMAN, 1998, p. 48).

As abordagens de Bauman sobre o Holocausto se dividem em duas fases importantes,
uma contida em Modernidade e Holocausto e outra abordada em Modernidade e
ambivaléncia, construidas na respectiva ordem. Na abordagem contida em Modernidade e

Holocausto, Bauman (1998) afirma que

0 mundo hobbesiano do Holocausto ndo veio a tona saindo de sua sepultura
rasa demais, ressuscitado pelo tumulto das emocdes irracionais. Apareceu
[...] num vinculo de producéo industrial, empunhando armas que sé a ciéncia
mais avangada poderia fornecer e seguindo um itinerario tracado por uma
organizacdo cientificamente administrada. A civilizacdo moderna ndo foi a
condicdo suficiente do Holocausto; foi, no entanto, com toda a certeza, sua
condicdo necessaria. Sem ela, o Holocausto seria impensavel. Foi 0 mundo
racional da civilizagdo moderna que tornou vidvel o Holocausto.
(BAUMAN, 1998, p. 32, grifo do autor)

Diferentemente da abordagem desenvolvida em Modernidade e ambivaléncia, a
primeira abordagem concebe que a ciéncia operada por uma razdo legislativa é vista como
I6gica e ndo origem do Holocausto. Nao sendo as causadoras do Holocausto, a burocracia e a
racionalidade instrumental foram incapazes de evitar fendbmenos como o Holocausto. Bauman

(1998) também relaciona tal associagcdo enquanto operacdo de um modelo burocrético,
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aproximando-se da concepgédo weberiana. Ao se aproximar da teoria weberiana da burocracia,
pode-se dizer que Bauman se assemelha a conclusdo de Weber quanto a tese da perda de
liberdade, uma vez que, ao compreender a técnica moderna como instrumento do Holocausto
mediado por uma burocracia organizada, Bauman (1998) compreende o processo moderno de
racionalizacdo como racionalizacdo social. Sob uma Optica das trés esferas de valor,
baseando-se na interpretacdo de Bauman, os conteudos da esfera da ciéncia prevalecem sobre
a esfera do direito - que é vista como seu instrumento - e sobre a esfera estética, criando um
palco de conflitos que subjuga as duas ultimas.

Nessa primeira perspectiva de Modernidade e Holocausto, Bauman ndo considera que
0 Holocausto tenha sido determinado pela burocracia ou pela racionalidade instrumental, nem
que destas resultem, inevitavelmente, fendmenos como o Holocausto, mas que ambas sdo
incapazes de evitar os mesmos. As ag0es desumanas do Holocausto ndo foram irracionais,
foram o proprio funcionamento de uma logica racionalmente instrumental, possibilitando a
administracdo racional do genocidio como um fenémeno crivel, em que a responsabilidade de
acOes atrozes € deslocada do individuo ou grupo para uma ldgica institucionalizada na
burocracia.

Seguindo tal perspectiva, em nenhum momento a execuc¢do do Holocausto entrou em
conflito com os elementos da racionalidade, muito pelo contrario, foi o funcionamento normal
de uma logica racionalmente instrumental que possibilitou a administracdo do genocidio
como um fendmeno crivel. Afirma, assim, que o Holocausto “era um morador legitimo da
casa da modernidade; com efeito, um morador que ndo poderia se sentir em casa em nenhum
outro lugar.” (BAUMAN, 1998, p. 37). O aumento da racionalidade n&o resulta em um
aperfeicoamento da humanidade como sonhavam os iluministas, ele a condena.

A figura do judeu se constituiu no imaginario europeu como um ser errante, sem
patria, muitas vezes fechado em sua cultura e, ao mesmo tempo, fortemente inserido na
atividade econdmica. Diferentemente da visdo hegemonica da interpretacdo do Holocausto,
Bauman (1998, p. 51-55) defende a tese de que a escolha do judeu como alvo do genocidio
ndo se deu por uma cultura antissemita disseminada na Alemanha. Contrasta, inclusive, com
varios dados que demonstram que os alemaes eram menos aversos aos judeus do gque a outros
povos, e que 0s judeus possuiam uma visdo relativamente favordvel sobre o pais,
considerando-o um reflgio de tolerancia religiosa.

O genocidio ndo fora perpetuado por um adio intenso e disseminado na cultura alema,
mas por parte do governo central e sua autodesignacdo despudorada do combate a

ambivaléncia. O autor fala, assim, da ideia do judeu conceitual, cuja “[...] multidimensional



126

falta de clareza e a propria multidimensionada era uma incompatibilidade extra nao
encontrada em todas as outras [...] categorias ‘repulsivas’ geradas por conflitos de fronteiras.”
(BAUMAN, 1998, p. 61, grifo do autor). O judeu conceitual encarnava caracteristicas
suficientes pra ser escolhido como o limite de uma apropriacdo cultural ideal, um desafio ao
progresso.

A modernidade caracterizada como ordenacdo teleoldgica ndo podia aceitar pontas
soltas em seu projeto de perfeicdo. A filosofia moderna, ao expandir sua luta contra a
ambivaléncia cognitiva para a luta contra a ambivaléncia no mundo, sob as asas do Estado
moderno, necessitou eliminar fisicamente a ambivaléncia apds perceber que seus planos de
perfectibilidade ndo estavam indo como o esperado. A figura do judeu conceitual era
conveniente a um poder estatal direcionado por forcas legislativas que deveria executar tal
tarefa. Assim como a contingéncia sufocada é a esperanca da teoria de Bauman, a razao
sufocada do Estado moderno encontrava seus limites planificadores na figura da ambivaléncia
concreta, nesse caso representada pelo judeu. Na esteira de tal raciocinio, Bauman (1998)

defende que

Eles [judeus] eram o lado opaco de mundo que lutava pela claridade, a
ambiglidade de um mundo ansioso por certeza. Eles transpunham todas as
barreiras e atraiam balas de todas as dire¢fes: o judeu conceitual foi, de fato,
construido como a ‘viscosidade’ arquetipica do moderno sonho de ordem e
clareza, como o inimigo de toda ordem, velha, nova e, particularmente, a
ordem desejada. (p. 77-78, grifo do autor)

Inicialmente, a construcdo da figura do judeu conceitual ocorre como transmissao de
culpa. A construcdo ideoldgica da figura do judeu como limite do progresso ocorre de modo a
eximir o Estado moderno de sua incapacidade de trazer solugdes racionais para um mundo
que é contingente, na concepc¢ao de Bauman. Posteriormente, o genocidio se torna um projeto,
executado e administrado burocraticamente, que surge como um segundo momento de
legimitacdo do poder. Resgatando a différance de Derrida, a exclusdo do judeu conceitual se
torna a legitimacdo do europeu e sua seguranca existencial.

O genocidio do Holocausto alem&o ndo é um fendmeno peculiar a Alemanha e
enquadra-se num plano geral que se manifesta de maneiras diversas, embora sob a mesma
I6gica. Em uma perspectiva mais ampla, o racismo € a caracteristica primordial que permitiu
a adesdo — mesmo que pela indiferenca, como Bauman (1998) defende no caso aleméo — de
um projeto genocida a luz do dia. O racismo é assim apresentado como a construgdo de

elementos vistos como empecilhos ao projeto moderno, que se manifesta como a incapacidade
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de certos seres, pela sua propria natureza, de se enquadrarem em um sonho legislativo de
sociedade racional. Consequentemente, qualquer esforco em direcdo ao melhoramento de
individuos pertencentes a determinada raca — vista como inferior, incapaz e repulsiva — ocorre
em véo.

Existem dois aspectos vitais que Bauman (1998) considera serem as origens do
racismo como visdo de mundo da modernidade: a) o primeiro se deve a divinizacdo da
Natureza pelo Iluminismo, sendo a ciéncia 0 meio de conhecé-la. Havendo uma suposta
unidade entre corpo e mente, o conhecimento progressivo sobre os fatores constitutivos do ser
humano também seriam possiveis, concebidos como resultados de processos naturais. Assim,
0 carater, a estética e outras caracteristicas eram vistos como elementos passiveis de
interpretacdo morfologica, como no caso da fisiognomia ou da frenologia; b) O Racismo
moderno € peculiar pela sua legitimacdo a partir da ciéncia, um instrumento moderno de
planejamento do auto-aperfeicoamento do ser humano e da natureza. Na administracdo
racional da vida moderna, o “outro” na perspectiva racista ¢ aquele que ndo se enquadra a tal
I6gica, e tal incapacidade € justificada em termos de uma disfuncdo genética — legitimada pela
ciéncia. Esta, enquanto instrumento, apenas cumpre seu papel de modo moralmente neutro,
permitindo a positivacgdo da ideologia.

A sociedade moderna é crescentemente operada por uma ldgica despersonalizada.
Bauman recupera em John Lachs o conceito de media¢do da acdo como um dos elementos
fundamentais da sociedade moderna. Tal conceito representa o fenémeno de transferéncia de
responsabilidade da acdo ao inserir um intermediario entre o idealizador e a acdo final. Em
Modernidade e Holocausto, a mediacao da agdo é causa da producdo social da invisibilidade
moral, associado a logica da organizagdo burocratica, e afirma que “o aumento da distancia
fisica e/ou psiquica entre 0 ato e suas consequéncias produz mais do que a suspensdo da
inibicdo moral; ela anula o significado moral do ato e todo conflito entre o padréo pessoal de
decéncia moral ¢ a imoralidade das consequéncias sociais do ato.” (BAUMAN, 1998, p. 44).

Institucionalmente, 0 aumento da distancia fisica e/ou psiquica se tornou possivel
mediante o0 uso sistematico da burocracia como forma de administracdo do genocidio. A razdo
moderna, sendo um mero instrumento do poder, ndo apresenta nenhuma oposicdo a acgdes
atrozes, pelo contréario, age de forma neutra de modo a possibilita-las. Desse modo, “o duplo
feito da burocracia é a moralizacdo da tecnologia combinada com a negacéao do significado
moral de todas as questdes ndo técnicas. E a tecnologia da acio, ndo de sua substancia, que é
submetida a avaliagdo como boa ou ma, propria ou impropria, certa ou errada.” (BAUMAN,

1998, p. 188, grifo do autor). Ocorre assim, segundo Bauman (1998), uma transformacao dos
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sujeitos envolvidos na cadeia da divisdo social do trabalho em agentes, uma situagéo
existencial oposta ao estado autbnomo.

O agente é aqui compreendido como um instrumento, um mediador entre 0s superiores
e a tarefa concreta, independentemente da natureza desta. A burocracia estabelece e mediatiza
0 processo, tendo como consequéncia uma neutralizagdo moral do processo em si e,
consequentemente, o autor estabelece o papel da divisdo do trabalho na possibilitacdo de
acdes crueis oriundas da acdo estatal enquanto manifestacdo da burocracia. Quanto a isto,

Bauman (1998) nos diz que

A responsabilidade técnica difere da responsabilidade moral pelo fato de
esquecer que a agdo é um meio para alcancar algo para além dela mesma.
Como as conexdes exteriores da acdo sdo efetivamente removidas do campo
visual, o proprio ato burocrético se torna um fim em si mesmo. Pode ser
julgado apenas pelos seus critérios extrinsecos de adequacgdo e sucesso . [...]
Uma vez isolados de suas longinquas consequéncias, a maior parte dos atos
funcionalmente especializados ou passa facilmente no teste moral ou é
moralmente indiferente. (p. 125).

A burocracia executa o Holocausto fazendo-o a sua propria imagem. O fracasso da
ciéncia consequente da sua desvinculacdo frente as emocdes, ante as pressdes normativas e a
ética, torna a ciéncia um mero instrumento neutro para o poder ilimitado de um sistema que
teria dominado todos os ambitos da vida. Para Bauman (1998), a ciéncia teve um papel tanto
direto quanto indireto em relagdo ao Holocausto.

O papel indireto é atribuido ao solapamento de instancias normativas como a religido e
a ética. Bauman enaltece a aceitacdo da contingéncia opondo-se a posturas normativas, mas
aqui considera a dissolucdo das esferas de valor, em que a normatividade ética pré-moderna
perde seu valor central como um dos fatores indiretos do Holocausto. Por outro lado, Bauman
ndo aponta direcdes de como solucionar o desequilibrio entre as esferas da ciéncia, da moral e
da arte, nem da uma atencgdo suficiente a esse processo histérico, simplesmente 0 menciona
como origem indireta do Holocausto e segue outras linhas de raciocinio. Diretamente, a
ciéncia teria contribuido para a execucdo do Holocausto enquanto instrumento de eficiéncia
desvinculado a juizos de valor.

A estratégia para se estabelecer uma receptividade minima por parte das vitimas em
relacdo & opressdao nazista como um todo é atribuida por Bauman a um apelo a
autopreservacdo. Conforme Adorno e Horkheimer (1985), a autopreservacdo € uma
caracteristica da razdo instrumental que, por sua vez, tivera uma funcdo decisiva para o

surgimento e manutencao do regime nazista e do Holocausto. Bauman (1998) segue a mesma
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linha do desenvolvimento defendida pelos dois autores, e a conexao tem aqui um duplo papel:
o de manter certa ordem na relacdo entre opressores e oprimidos, assim como o de estabelecer
uma postura racional entre ambos.

A postura racional € aqui tanto mecanismo de dominagdo como de introjecdo da
dominacdo, estabelecendo um suposto circuito fechado de legitimacdo da opressdo. A astlcia
contida na razdo instrumental, conforme compreendida por Adorno e Horkheimer, direciona
aqui as analises de Bauman porque é concebida como dominacdo da natureza tanto exterior,
num primeiro momento, quanto da natureza interior, como consequéncia.

A razdo possui, em Modernidade e Holocausto, ainda o aspecto de instrumental, em
que o autor considera o processo duplo de dominagdo da natureza como um processo singular
ndo entre sujeito e objeto, como no caso da autoconstituicdo da espécie marxiana que também
influenciara os dois frankfurtianos, mas entre sujeitos de uma relacdo no mundo. Com a
afirmacdo do duplo carater da acdo e razdo instrumentais na dominacdo nazista conforme
interpretada por Bauman (1998), percebe-se que aqui ndo ha espaco para a intersubjetividade
na teoria dele, uma vez que a relacéo entre sujeitos, quando é mencionada, ocorre como forma
de dominacdo. A jaula de ferro é aqui mais uma vez resgatada, o que reforca a defesa de
Bauman como um weberiano cléssico.

Ao escolher derivar do Holocausto sua teoria da modernidade, Bauman (1998) quer
demonstrar como a razdo possui um papel ambivalente no processo moderno de poder
totalitario: ela serve como direcionadora de uma luta quixotesca contra a ambivaléncia, que
resulta no aparelhamento do Estado de modo a combater formas de vida consideradas
inadequadas ao projeto iluminista de ordenacdo e melhoramento da sociedade; mas também
serve como instrumento para realizar tal tarefa, fornecendo os meios necessarios para se
atingir qualquer fim, e o fim altimo e inevitavel da modernidade é o que Bauman considera
fendmenos grotescos como o Holocausto. Consequentemente, Bauman decide partir da
analise do Holocausto como fendmeno intrinsecamente relacionado com a modernidade,
porque ele defende que o Holocausto € um desafio a teoria social que ndo fora devidamente
tratado até entéo.

Diante de tal constatacdo, Bauman (1999) revisou alguns conceitos posteriormente em
sua obra, de modo a estabelecer uma relagdo mais adequada entre modernidade e Holocausto.
Inicialmente, o avanco técnico ndo era compreendido como um fator de causa de patologias
sociais, mas permitia uma escala catastrofica das mesmas. A mudanca da interpretacdo do

Holocausto em Modernidade e Holocausto para Modernidade e ambivaléncia se da em um
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deslocamento entre uma postura negativa da racionalidade incluida na técnica para uma agédo
positiva do Estado jardineiro.

Nesse segundo momento de analise do Holocausto, embora com uma extensao
discreta, Bauman (1999) relacionou as a¢des do Estado jardineiro e da construcao ideoldgica
de uma identidade nacional com as a¢0es que desencadearam e permitiram 0 Holocausto. Em
tal perspectiva, os fenbmenos que se desenvolveram na modernidade, como a burocracia, ndo
somente permitiram a organizacgdo do Holocausto, mas também contribuiram para a
intencionalidade dele. Bauman (1999), entretanto, continua a afirmar que a modernidade nao
fora condicdo suficiente do Holocausto, mas sua condigdo necesséaria. Ela forneceu todos os
instrumentos e intencdes que permitiram a concretizacdo do genocidio, e ao analisar o
desenvolvimento de sua teoria, sugere-se aqui que, da forma como fora conduzida, a
modernidade se apresenta como condigdo suficiente de fato, uma vez que as consequéncias
patoldgicas da modernidade resultam da forma como Bauman concebera o proprio surgimento
e desenvolvimento da modernidade.

Considerando essa nova perspectiva, Bauman (1999) quer, simultaneamente,
relacionar a interdependéncia entre racionalidade instrumental — ou legislativa — com
fendmenos sociais patoldgicos e atrozes, mas sem recair em um fatalismo. O autor agora
considera a importancia do pluralismo da autoridade para se combater fenbmenos como o
Holocausto, visto que ele aborda que em situagcdes onde nao ha um unissono de orientacdes de
poder, 0s agentes que executam as tarefas ndo conseguem orientar-se exclusivamente pela
moralidade técnica e entram em conflito moral.

Por conseguinte, essa nova perspectiva abre espaco para reduzir os efeitos nocivos da
modernidade dentro da prépria democracia, e isso abre brechas para interpretacdo de que,
embora o controle sistémico sobre 0 mundo da vida seja unilateral e decisivo, ainda existem
possibilidades — ainda ndo exploradas socialmente, mas possiveis — de que fendbmenos como o
Holocausto ndo se repitam. Em suas palavras, “so o pluralismo da democracia moderna pode
desmascarar suas desculpas [dos genocidas] e frustrar a esperanca de que a mentira ndo sera
exposta. Talvez possa mesmo eliminar as acGes que requerem uma mentira.” (BAUMAN,
1999, p. 60, grifo nosso).

A possibilidade de se escapar a tais formagGes societérias reside na ambivaléncia ainda
ndo destruida. Entretanto, Bauman (1999) ndo nos apresenta uma forma concreta de como
isso seria possivel, mas pelo menos com isso 0 autor consegue conceber uma relagdo nao

totalitaria entre racionalidade e sociedade.
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Em termos sintéticos, 0 que Bauman entende como origem do Holocausto é um
predominio massivo do sistema sobre o mundo da vida. A questdo ndo é simplesmente uma
colonizacdo do mundo da vida, mas uma unilateralidade do sistema que age por uma logica
instrumental que domina de forma tiranica a sociedade. Consequentemente, o Holocausto é
visto como um fenémeno total, e nem a perspectiva de resisténcia ao mesmo, nem a postura
dos proprios judeus da época sdo colocadas em questdo. Bauman adere de forma profunda ao
diagnostico de época weberiano, expandindo os limites da jaula de ferro. Também repercute a
concepcdo da impoténcia onipresente do conceito de organizacdo formulado por Adorno.
Embora apresente a ambivaléncia ndo destruida como possibilidade de escapar as formacdes
societarias opressivas modernas, o autor nao estabelece de forma suficiente como isso pode
ocorrer na relagdo interna entre sistema e a ambivaléncia ndo destruida, de forma que o ponto
de fuga parece estar além da modernidade.

Na sociedade moderna, a dominagdo racional ndo apenas supera e elimina a
dominacdo carismatica e tradicional, como as elimina a nivel tedrico. Na teoria weberiana ha

um processo dialético entre racionalidade e carisma, de modo que este

[...] precisa, entdo, também ser entendido como uma chave socioldgica para
a compreensdo daquelas correntes sociais que interrompem, muitas vezes de
forma inesperada e abrupta, a teleologia aparentemente evolucionista e
unidimensional do racionalismo, suspendendo os valores institucionais
vigentes e fazendo com que, atraves de personificagbes, novos coletivos com
forte pressdo para a conformidade conquistem o controle. Portanto, o
conceito de carisma ndo possui, na obra tardia de Weber, apenas um status
residual reservado para a descricdo de epifendmenos ou anomalias sociais.
Weber usa o carisma para denotar uma tensdo fundamental que, como
processo contrario, sempre estd presente no cosmo do racionalismo
fundamentalmente contradit6rio em si mesmo. (BACH, 2011, p. 53)

Na teoria da modernidade de Bauman, as contraposicGes categdricas a racionalizagdo
social sdo demasiadamente frageis. A contingéncia existencial do mundo e a ambivaléncia
ainda ndo destruida sdo termos vagos e sem uma estratégia precisa que se adapte a sociedade
contemporanea. Mesmo sendo possivel estabelecé-las a um nivel generalizado e que se
eliminem as causas ativas que as impedem de se manifestar, Bauman ndo estabelece um
caminho claro de como isso pode ocorrer, de modo que da maneira que o autor realizou suas
analises sobre a modernidade, torna-se confuso pensar como a contingéncia e a ambivaléncia
ndo destruidas se opdem ao sistema na relagdo interna a prépria modernidade.

Embora ndo faca suas analises do processo de modernizacgao da sociedade a partir da

filosofia da historia, como Adorno e Horkheimer, Bauman recai em uma perspectiva que
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privilegia igualmente o trabalho social como categoria de analise para compreender 0
processo de modernizacédo e racionalizacdo do Ocidente. Essa exacerbacdo do sistema como
instancia dirigente da sociedade relegou também, na obra de Bauman, o conceito de cultura
como um campo impotente de fazer resisténcia a uma atuagdo Sistémica supostamente
unilateral.

E curioso notar que Bauman pauta sua teoria pelas patologias da sociedade moderna,
derivando das mesmas a propria teoria que as confirmam. O Holocausto aparece como sendo
a manifestagdo da natureza oculta da modernidade e o autor faz sua construgdo da
modernidade de forma retrospectiva a partir da analise do Holocausto. Habermas, por sua vez,
cria uma teoria da sociedade moderna a partir de uma teoria da acdo e da linguagem que torne
possivel compreender as patologias sociais modernas dentro de uma perspectiva ampla,
permitindo também um horizonte de funcionamento ndo patoldgico da mesma, isto é, uma
possibilidade emancipatdria crivel interna a modernidade.

O Holocausto pode ser pensado como um choque entre dois mundos da vida distintos,
em que um chega ao poder (sistema) e o instrumentaliza a destruir o outro. Bauman (1998),
quando fala do projeto do Reich de mil anos, refere-se a ele como “um reino que s6 tinha
lugar para o Espirito Alemdo. N&o tinha lugar para os judeus, uma vez que 0s judeus nao
podiam ser convertidos a abracgar o Geist do Volk alemao.” (p. 88, grifo do autor). Derivados
de uma razdo legislativa e instrumental que a tudo penetra, 0s mundos da vida no reino da
modernidade sO se reproduzem mediante a competicdo e a dominacdo, ndo sdo
compreendidos como instancias nao-instrumentais de interacdo medidas pelo entendimento,
uma vez que este, na perspectiva de Bauman (1998, 1999), esta subjugado por uma ldgica
totalitaria em sua génese.

Deduz-se aqui que na modernidade nao ha lugar para o Outro porgque ndo ha lugar para
0 Outro: partindo de uma concepcao retrospectiva da constru¢do da modernidade a partir do
Holocausto e, utilizando-se das teorias citadas até aqui para construir as bases epistemolégicas
de tal teoria, Bauman restringe a conclusdo de seu diagnéstico de época da modernidade a
uma conclusao tautoldgica. O engessamento da sociedade sob a jaula de ferro, em sua obra
elevada a um novo patamar, resulta em uma concepcdo fatalista de destino, mesmo que
Bauman tente estabelecer estratégias — vagas, entretanto — para nao recair em um fatalismo.

Esse diagnostico de época pessimista também reflete a heranga de Bauman de Adorno
e Horkheimer, mais precisamente os elementos weberianos contidos nas teorias destes. O que
resta em uma modernidade dominada pela atuacédo sistémica que incorpora a razdo iluminista

¢, até este momento, a resignacdo e o horror diante das atuacfes tiranicas de um Estado
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jardineiro, que planifica e ordena a sociedade pela delimitacdo de formas de vida e
pensamento dignos de existéncia. Tal planificacdo e ordenacdo sdo operadas por mecanismos
modernos de administracdo racional — e dominacdo — como a burocracia, que transloca a
moral do individuo para a técnica.

A técnica, por sua vez, ndo é compreendida como um elemento sistémico diferenciado
da burocracia — isto é, a atuacdo autbnoma do mercado — e Bauman compreende que as
fabricas na modernidade estdo sob a sombra de um Estado centralizado. Ha, portanto, ndo
somente um predominio do sistema sobre o mundo da vida, mas, dentro do sistema, outro
predominio do Estado sobre o mercado. Embora o autor considere a ambivaléncia ainda ndo
destruida como possibilidade de se escapar a essa forma de organizacdo social, ele ndo
fornece nem credibilidade nem elementos concretos para que essa possibilidade aconteca. Isso
se da porque o esforco de sufocamento da ambivaléncia, na concepcdo do autor, ndo parece
reduzir, e mesmo quando o Estado perde sua forg¢a, o mercado ocupa seu lugar perpetuando a
mesma ldgica.

Apesar da fundamentacdo da teoria da modernidade de Bauman se dar em torno de
uma atuacéo incessante do Estado contra a ambivaléncia, resultante do processo linguistico de
classificacdo e nomeacdo operados por uma razdo legislativa, o autor cria e sustenta
incansaveis dicotomias ao longo de sua obra.

A construcdo de sua teoria da modernidade também ocorre na esteira de tal processo
dicotdmico, e justifica-se aqui o predominio do Estado sobre o mercado porque Bauman
deduz do processo de modernizacdo duas etapas distintas: a modernidade, associada a um
Estado que sonha com uma sociedade ordenada e executa seus planos usando a forga sob a
orientacdo de uma razdo legislativa; e uma pds-modernidade, em que o Estado perde sua forca
de legitimacdo diante de inumeros fatores — o maior deles sendo a crise epistemoldgica
resultante do Holocausto — e da lugar a atuacdo massiva do mercado que se apropria do vacuo
deixado ndo s6 pelo Estado, como de suas diretrizes legislativas que teriam condicionado
existencialmente os individuos a lutar contra a ambivaléncia.

Segundo Benhabib (1996),

A realidade ndo é o continente em que 0 pensamento se esvazia, embora essa
luta pela unificacdo do pensamento e da realidade seja o que confere a
filosofia sua raison d’étre. Essa aporia ndo deve ser abandonada, mas
continuamente praticada e reavivada através da dialética negativa. O préprio
Adorno da a essa critica o nome de ‘dissonancia’. E a dissonancia entre o
pensamento e a realidade, conceito e 0 objeto, a identidade e a néo-
identidade, que deve ser revelada. A tarefa do critico é iluminar as
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rachaduras na totalidade, as brechas na rede social, os fatores de desarmonia
e discrepancia através dos quais a inverdade do todo se revela e os
vislumbres de uma outra vida tornam-se visiveis. (p. 91, grifo do autor)

A critica da dissonancia exemplifica bem o comportamento da critica de Bauman, ao
estabelecer a relacdo entre o comportamento legislador da modernidade — desvelando a
inverdade dela — e os vislumbres de outra vida — que abrace a contingéncia como destino. Para
analisar a po6s-modernidade, Bauman (2003; 2010) recupera 0 conceito de razao
interpretativa de Derrida com o objetivo de levar a cabo a iluminagdo das rachaduras na

totalidade do projeto moderno.

2.4.3 Modernidade e p6s-modernidade como discurso intelectual: a heranca da

dissonancia

A construcdo da teoria da modernidade de Habermas se da em torno, principalmente,
do discurso filoséfico da modernidade. Este ponto também € comum em Bauman, visto que o
autor parte do discurso intelectual para analisar tanto a modernidade quanto a sua passagem
para a pés-modernidade. Duas teses guiam a teoria da pos-modernidade de Bauman: a
separacdo entre Estado e discurso intelectual, como as consequentes transformagdes nas duas
esferas resultaram na experiéncia de uma visdo de mundo chamada de pos-modernidade.

Bauman (2010) compreende que os intelectuais sao

constituidos por um efeito combinado de mobilizacdo e autorrecrutamento.
O significado intencional de ‘ser intelectual’ deve elevar-se acima da
preocupacdo parcial com a profissdo ou género artistico da pessoa, para
incumbir-se das questbes globais sobre a verdade, 0 juizo e o gosto da época.
(p. 16, grifo do autor)

A analise sobre modernidade e pds-modernidade se da em Bauman (2010) sob a
perspectiva da praxis intelectual e é somente esta que pode ser moderna ou pés-moderna.
Bauman (2010) também afirma que as estratégias modernas e p6s-modernas sao coexistentes,
visto que residem na tradi¢do intelectual e ndo em um periodo histdrico objetivo, embora
caracterize ambos os periodos como dotados de uma predominancia de cada um dos discursos
intelectuais. Em sua andlise sobre a modernidade liquida, o conceito de trabalho serd a
unidade de andlise da transformacéo, que se apresentara como construgdo de um conceito

adequado a contemporaneidade sem a negatividade do conceito de pds-modernidade.
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As estratégias legisladoras e intérpretes estdo associadas, respectivamente, com a
modernidade e a pés-modernidade. O papel do intelectual legislador abarca, segundo Bauman
(2010), o ato de

[...] fazer afirmacbes autorizadas e autoritarias que arbitram controvérsias de
opinides e escolhas aquelas que, uma vez selecionadas, se tornam corretas e
associativas. A autoridade para arbitrar é, nesse caso, legitimada pelo
conhecimento (objetivo) superior, ao qual intelectuais tém mais acesso que a
parte ndo intelectual da sociedade. (p. 20)

Continua, em seguida, fazendo alusdo & concepg¢édo kantiana da separacéo da razdo na
modernidade: “esse acesso se da gragas a regras de procedimento, garantindo que se alcance a
verdade, que se chegue a um juizo moral vélido e se selecione um gosto artistico apropriado.”
(BAUMAN, 2010, p. 20). O saber intelectual, em tal perspectiva legislativa, toma a forma de
um poder social de validagéo e invalidacdo de saber e crengas gerais, atuando como um filtro
de legitimacéao de poder.

A abordagem pos-moderna em relacédo ao trabalho intelectual se d& como uma postura

intelectual de intérpretes. A interpretacao objetivamente se manifesta como traducgéo de

[...] afirmagbes feitas no interior de uma tradicdo baseada em termos
comunais, a fim de que sejam compreendidas no interior de um sistema de
conhecimento fundamentado em outra tradicdo. Em vez de orientar-se para
selecionar a melhor ordem social, essa estratégia objetiva facilitar a
comunicacdo entre participantes autbnomos (soberanos). (BAUMAN, 2010,
p. 20).

Trés aspectos sdo cruciais para a reducdo da condicdo de status do intelectual
moderno: 1) o fim de uma viséo de superioridade do ocidente em relagdo ao mundo, quando
confrontado com as diferentes pluralidades culturais existentes e a falta de um argumento
centralizado, universal e legitimador de tal superioridade; 2) Bauman (2003) defende o ponto
de vista de que os poderes institucionalizados, atualmente, ndo necessitam mais de uma
legitimacgédo intelectual pra se afirmar como na transicdo do absolutismo para o Estado
Moderno, visto que o sistema pode se reproduzir de formas menos onerosas e mais eficientes,
como pela seducdo por meio do consumo ou pela repressao; 3) com o avanco do capitalismo,
o papel predominante do Estado passa a ser cada vez menor, sendo aos poucos substituido
pelo mercado.

Assim sendo, a legitimacdo de valores com o objetivo de fortalecer o papel do Estado

também diminui e o mercado ndo necessita do trabalho de intelectuais para sua legitimacéo.
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Adicionalmente, h4 uma substituicdo do papel dos intelectuais para o de expert a servico do
mercado, operando uma logica de seducdo pelo consumo que ndo necessita de uma
perspectiva universalizante para sua efetivacéo.

Os experts também atuam de certa forma no papel repressivo do Estado, atuando tanto
a servi¢co do mercado como do Estado a posteriori, isto é, a postura do intelectual na pds-
modernidade ndo busca estabelecer uma legitimacdo de valores porque atua na reproducdo de
um sistema ja estabelecido. Com a perda de um referencial universal, a pds-modernidade se
caracteriza por ter um nivelamento das diferentes pluralidades sem um critério Gnico para
medi-las. O expert é o equivalente do legislador na pés-modernidade, sendo um tipo de
intelectual a favor da reproducdo do sistema que ndo esta vinculado a postura de intérprete,
mas também ndo estd associado a sindrome poder/conhecimento como fora desenvolvido na
modernidade.

Bauman (2003) define a modernidade a partir da experiéncia da pés-modernidade, e
ndo o contrario, colocando a pés-modernidade como alter ego necessario para garantir a
modernidade o rotulo de critica (BAUMAN, 2001a). Isso é interessante e diferente do que
Habermas faz, porque ao proceder de tal maneira, Bauman estabelece uma fundamentacéo
regressiva da modernidade, comportamento semelhante ao realizado em sua anélise sobre o
Holocausto. O autor tambeém busca fundamentar ambos os conceitos em relacdo a sua
oposicao para evitar a questdo existencial de um diagndstico de época, isto é, ndo importa a
objetividade das condicdes atuais, mas a percepcdo de que se tem delas. E justamente por isso
que ele analisa ambos 0s conceitos sob a perspectiva do papel dos intelectuais em cada
periodo. *

Analisando a dicotomia razéo e paixdes e a divisdo conceitual entre racional e natural,
Bauman (2010) concebe que a mentalidade moderna é uma postura que busca constantemente
rejeitar o natural espontaneo a favor de uma positividade artificial. Nesse sentido, Bauman

(2010) interpreta que

o efeito perlocucionério (nos termos de Austin) mais importante do discurso
razdo versus paixoes foi a reconstrucdo dos pobres e humildes como classes
perigosas, que tinham de ser orientadas e instruidas para impedir que
destruissem a ordem social; e a reconstru¢cdo do modo de vida dos pobres e

4 Também por isso aqui os desenvolvimentos da modernidade e pds-modernidade sdo analisados em ordem
cronoldgica inversa: inicia-se com Modernidade e ambivaléncia, publicado originalmente em 1991, depois
passando por Modernidade e Holocausto, de 1989 e, por fim, Legisladores e intérpretes de 1987. As analises de
Intimations of postmodernity, embora sejam de 1992, estdo em consonancia com Legisladores e intérpretes em
relagdo ao discurso intelectual.
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humildes como produto da natureza humana animal, inferior a vida da razéo
e em guerra com ela. (p. 87)

Aqui se percebe que a interpretacdo de Bauman sobre os atos perlocucionarios,
diferentemente de Habermas, € a de atos instrumentais a servi¢co da dominagdo. Na sindrome
de poder/conhecimento, o discurso é um aliado do sistema, ndo havendo espago para
interagOes intersubjetivas ndo coercivas, sendo, inclusive, o discurso quem legitima a
sindrome poder/conhecimento.

A dissolucdo das trés esferas culturais de valor tem como consequéncia, na perspectiva
de Bauman (2010), a coordenacdo social mediada por agentes de producéo do conhecimento,
de modo que a legitimagdo deste se d& por uma nova classe de intelectuais, de forma que “a
cisdo triplice do discurso racional ndo exaure toda a histéria da desagregacdo. Os novos
discursos, eles mesmos, percorreram um longo caminho desde a unidade inicial, verdadeira ou
imaginada.” (BAUMAN, 2010, p. 40). A ciséo das esferas culturais de valor resulta em uma
especializacdo das legalidades internas de cada esfera, mas o curioso é que aqui Bauman
afirma que a sindrome poder/conhecimento € surgida de fato no periodo moderno, embora
considere a République des Lettres como sucessora da hierarquia eclesiastica.

A sedimentacdo de tal postura intelectual legislativa é creditada a République des
Lettres iluminista, tendo os philosophes como seus agentes de reproducdo, sendo a
comunidade dos philosophes criada no século XVIII em torno da atividade do debate. Se de
fato essa sindrome poder/conhecimento ocorre na modernidade, ela aqui apenas se apresenta
de forma descentralizada e ndo inédita, como defende Bauman (2010). Esse novo exercicio do
intelectual consiste em uma autoconstituicdo dos intelectuais modernos sob a égide dos
philosophes, uma continuidade da logica iluminista.

Bauman recupera a teoria do agir comunicativo sob os termos de que os debates s0
podem ocorrer sob a condi¢do de que haja um entendimento mutuo entre os participantes,
com o objetivo de se chegar a um consenso. Entretanto, Bauman (2010) critica a teoria de
Habermas por considerar que hd uma tese implicita no debate: as condi¢des ideais de fala ndo
podem permitir que nenhuma discrepancia de poder, de classe ou de qualquer origem
influencie no debate em que o Unico poder que direcione a formacgdo do consenso seja a do
melhor argumento, tese que, por sua vez, ndo se torna possivel ao aplicar as condigdes reais

de debates concretos, de modo que

observa-se com facilidade que as criticas a ‘comunicagdo ndo distorcida’ e a
‘burocracia ideal’ visaram a uma suposicdo semelhante de ambas: que, ao
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entrar em comunicagdo ou em sistemas burocraticos, os participantes podem
deixar, e deixam, do lado de fora seus papéis sociais, ou pelo menos aqueles
ingredientes de seu status social declarados irrelevantes, e assim nao
permissiveis a luz do objetivo idealizado de comunicagdo (consenso valido)
ou da burocracia (a¢do racional). Essa era a suposi¢cdo que parecia em
particular fantastica — a ponto de invalidar de todo os respectivos tipos ideais
como proposicBes vidveis na pratica. (p. 137)

A linguagem na République des Lettres estava a servico de uma visdo de mundo que,
segundo Bauman (2010), s6 poderia existir na linguagem. Tal visdo compreendia que as
ideias ndo somente antecediam a realidade, mas eram o proprio mundo — o idealismo.
Bauman, por sua vez, ndo coloca no centro do problema as limitagdes do idealismo enquanto
filosofia da consciéncia, mas meramente a normatividade que decorre de uma sociedade
supostamente guiada pela Razédo dos intelectuais. Um problema que decorre dessa néo
diferenciacdo é que Bauman recai, em parte, nos erros da propria filosofia da consciéncia,
quando estabelece que modernidade e p6s-modernidade séo, antes de tudo, definidas por suas
diferentes condutas intelectuais somente.

Para melhor compreender a relacdo entre modernidade e pds-modernidade na teoria de
Bauman ha que se compreender como o discurso intelectual se manifesta concretamente na
sociedade, sendo majoritariamente compreendido como institucionalizacdo sistémica do
discurso intelectual legislador no Estado e, parcialmente, do discurso intérprete no mercado.
A cultura é uma unidade de analise importante para se compreender a dinamica entre 0s
discursos intelectuais e os elementos sistémicos. Apesar da concepcao de intérprete ser uma
postura critica, 0 mercado, a partir da figura do expert, aproveita-se da logica descentralizada

da interpretacdo pra conduzir o processo legislativo de forma menos onerosa.

2.5 Estado moderno, mercado pds-moderno: a manutengao da predominancia do

sistema

A dedicacdo extensa ao campo da arte ocorre porque Bauman (2010) defende que € no
setor estético dos intelectuais que melhor se observa a transicdo para a era pdés-moderna. 1sso
se deu porque formas plurais de vida passaram a adquirir poder, com distintas versdes plurais

de verdade e gosto desviantes do modelo legislador dos filésofos, de modo que

Acima de tudo, o drama da modernidade deriva da 'tragédia da cultura', da
incapacidade humana de assimilar produtos culturais superabundantes
ofertados pela criatividade ilimitada do espirito humano. Uma vez postos em
movimento, 0s processos culturais adquirem impulso proprio, desenvolvem
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sua propria logica e geram novas realidades multiplas, confrontando os
individuos como um mundo exterior objetivo, poderoso e distante demais
para ser 'ressubjetivado’. (p. 161)

A indiferenca que tais formas plurais de vida passam a ter com a concepg¢éo erudita de
cultura erode aos poucos a forga do poder legislador, tanto em nivel quantitativo — ampliacdo
das producgdes independentes de um centro institucionalizado — quanto qualitativo —
concepgdes distintas e concorrentes de gosto, interesse, etc. Entretanto, a erosdo do poder
legislador dos intelectuais em relacdo a critérios de gosto ndo representa uma emancipacao,
apesar da ampliacdo das formas plurais de vida, porque surge um novo centro de poder que
engloba ao redor de si a maior parte do poder de legitimacéo estético — o mercado -, de modo

que

O controle foi assumido por outras forcas - por instituicGes autbnomas de
pesquisa e aprendizagem especializadas que ndo necessitam de validacéo,
mas se reabastecem por suas préprias regras processuais institucionalmente
suportadas, ou por instituicdes também autbnomas de producdo de
mercadorias, que ndo necessitam de outra validacdo além do potencial
produtivo da sua prdpria tecnologia. Acima dessas torres mundiais
institucionalmente fragmentadas, estd a nova meta-autoridade validadora: o

mercado, com preco e ‘demanda efetiva’ retendo o poder de distinguir entre
verdadeiro e falso, bom e ruim, belo e feio. (BAUMAN, 2010, p. 214)

Embora a ampliacdo das formas plurais de vida tenha ocorrido, 0 mercado exerce o
poder de seducdo sobre as mesmas de modo a conduzi-las a uma concepgao estética adequada
a reprodutibilidade técnica, a arte enquanto mercadoria. Aqui também se percebe uma forte
influéncia da teoria de Adorno e Horkheimer em suas analises sobre a Industria Cultural. Sob
0 império da Industria Cultural, pouco sobra para a autonomia das formas plurais de vida
porque o mercado abarca tal pluralidade sob estilos distintos de producbes culturais
adequadas aos gostos de cada grupo peculiar.

A dicotomia da represséo e seducdo, elemento marcante da passagem da modernidade
para a pos-modernidade neste periodo das obras de Bauman (2010), manifesta-se sob a
mudanca de posi¢do social e ativa dos intelectuais legisladores repressores para uma posi¢ao
passiva de experts que avaliam e permitem a reproducdo de elementos culturais a servico do
mercado, estabelecendo uma postura de seducdo em relacdo aos individuos ou, em termos
socioldgicos, sobre 0 mundo da vida.

O problema que aqui se defende é que a passagem de legisladores para intérpretes se

da de forma ambigua na teoria baumaniana, em que os intérpretes, a0 mesmo tempo em que
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defendem uma pluralidade de valores isolada de um mundo exterior imanente - como o faz
Rorty - sdo vistos como mantenedores do projeto moderno de ordenacdo orientado pela
atividade intelectual. O intérprete é compreendido por Bauman (2003) como um resquicio do

pensamento moderno por que

A interpretacdo entre sistemas de conhecimento é reconhecida, portanto,
como tarefa de especialistas munidos de conhecimentos especializados, mas
também dotados, por uma razdo ou outra, de uma capacidade Unica de se
elevarem acima das redes de comunicagdo nas quais 0s respectivos sistemas
se inserem sem perder o contato com aquele 'interior' dos sistemas onde o
conhecimento é obtido sem problemas e goza de um sentido 'evidente'. A
interpretacdo deve tornar o conhecimento interpretado sensivel para aqueles
que ndo estdo ‘dentro’; mas nao tendo referéncias extraterritoriais para
apelar, tem que recorrer ao proprio ‘interior’ como seu unico recurso. (p. 22,
tradugéo nossa)

Por outro lado, a reminiscéncia da conexao entre legisladores e intérpretes se da pelo

fato de que

[...] na perspectiva dos intelectuais da atualidade, a cultura ndo aparece como
algo a ser ‘feito’ ou ‘refeito’ como objeto de pratica; € de fato uma realidade
por si mesma e além do controle, um objeto de estudo, algo a ser dominado
apenas cognitivamente, como um significado, e ndo na pratica, como uma
tarefa. (BAUMAN, 2003, p. 23, grifo nosso, traducéo nossa)

Isso pode ser interpretado como uma tentativa de Bauman ndo recair em contradicao
performativa, mas o que se sucede é que ora ele se ressente do caos social gerado pela falta de
uma totalidade, ora defende uma postura de aceitacdo da contingéncia que, na pratica,
resultaria em uma condi¢do semelhante. N&o fica claro até aqui como o ideal de uma
sociedade que aceite a contingéncia como destino se diferencia de uma sociedade em que o
conformismo com o existente e sua pluralidade é considerado sua propria decadéncia. Ha,
implicito nas consideracdes de Bauman, certo ressentimento da auséncia de normatividade
que se apresenta como ressentimento da propria normatividade, pois para que a sociedade
possa aceitar a contingéncia enquanto elemento qualificado — isto é, que ndo reproduza
somente a ordem, mas que possa englobar a pluralidade como solidariedade — ha que se ter
uma normatividade que direcione tal qualificacdo, caso contrario a contingéncia se tornaria
algo puramente liquido, para utilizar sua prépria metéafora.

A oposicdo de Bauman a concepcdo hermenéutica da cultura concebe que seu erro

reside, ndo somente em reconhecer a relatividade do conhecimento e a perenidade do
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pluralismo cultural, mas porque tal concepgéo redefine o préprio conceito de cultura. Assim,
esta vertente compreenderia, segundo Bauman (2003), a cultura como algo impessoal e
espontaneo, alheio aos centros de poder, e o funcionamento da linguagem consoante a esta
perspectiva seria 0 elemento que tornasse tal processo possivel.

H& um choque entre a concepcdo linguistica de Bauman (2003) e a abordagem
hermenéutica da cultura. Bauman defende que a linguagem — pelo menos a linguagem
adotada apds o advento da modernidade — € simultaneamente ambivalente e busca eliminar a
ambivaléncia do mundo a partir do processo de nomeacdo de entidades do mundo. A
concepcao de linguagem que Bauman adota segue tanto o conceito de contingéncia proposto
por Rorty, quanto resquicios da concepcdo pos-estruturalista de linguagem defendida por
Derrida em seu conceito de différance. Ao abordar a cultura como tarefa hermenéutica, os
intérpretes permanecem com o modus operandi de classificagdo e nomeacdo da linguagem
moderna e recaem nos mesmos erros e, portanto, esse € o ponto em que o relativismo cultural
se diferenciaria da aceitacdo da contingéncia.

A arte contemporanea € assim compreendida como uma rejeicdo completa da ideia de
mimesis. Bauman (2003) ressalta que a arte moderna havia se postulado como inovadora na
rejeicdo da mimesis, mas estava limitada a uma ideia superficial de representacdo. Segundo o
autor, a arte moderna se aproximou da ciéncia de modo a penetrar mais profundamente na
compreensdo da realidade, como na aproximacdo dos impressionistas com a Optica, dos
cubistas com a teoria da relatividade e entre o surrealismo e psicanalise, permanecendo assim,
em uma logica ainda representativa que buscava representar ora a realidade em si de uma
forma mais precisa com o uso de elementos técnicos, ora uma realidade oculta aos leigos com
0 uso de novas ferramentas teoricas de abordagem. Consequentemente, Bauman defende que
sO a arte poés-moderna conseguiu se estabelecer como uma negacdo completa da
representacdo, seja com o0 uso de pastiche ou de colagem como formas de renovagdo da
propria estrutura da arte.

Lyotard considera o advento da pés-modernidade como o fim da hierarquia entre jogos
de linguagem. A multiplicidade dos mesmos resulta no fim de uma linguagem universal
superior que direciona os individuos em relacdo aos conteudos sociais, possibilitando relagfes
supostamente horizontais e independentes de um centro ou de outras ilhas de linguagem ndo
diretamente relacionadas. Bauman (2003), por sua vez, considera que tal fenbmeno é um
sintoma de uma crise maior: a do desacoplamento entre a influéncia sistémica do poder sobre

a formacéo de ideias.
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Conforme a cultura perde o seu papel de legitimacdo da ordem existente, seus
conteldos sdo transferidos de uma integracdo sistémica para uma integracdo social.
Entretanto, este deslocamento ndo significa que a cultura se tornou um elemento autdbnomo e
emancipador, visto que fora captada pelo mercado como mercadoria, tornando-se um
instrumento de poder de outra natureza. O curioso € que, do ponto de vista da teoria
habermasiana, mercado e Estado estdo associados a integracdo sistémica e, por consequéncia,
se a cultura se tornasse mera mercadoria teria continuado sob a égide da integracao sistémica.

Dessa forma, Bauman (2003) nos diz que

Emancipada da corresponsabilidade pela reproducdo da dominacdo
sistémica, a cultura pode abandonar com alivio aquele fervor proselitista e
missionario que marcou os tempos das utopias e das cruzadas culturais. A
cultura, sistematicamente irrelevante, pode prescindir de um equivalente
pos-moderno, digamos, do tipo ideal de comportamento racional de Weber,
ou do projeto de emancipacdo universal de Marx - que na era anterior foi
atribuido o direito de avaliar todas as variedades de acdo social e classifica-
las como tantos desvios da norma crescente imparével. (p. 39, traducdo
nossa)

A libertacdo da cultura de seu papel de legitimagdo sistémica ndo apresenta aqui um
carater emancipatorio, significa apenas a perda da sua funcdo na sindrome
poder/conhecimento de reproducdo sistémica associada a legitimacdo do poder do Estado.
Isso ocorre porque a cultura €, assim que libertada de tal funcéo, cooptada pelo mercado como
mecanismo de seducdo com o objetivo de se criar uma cultura de consumo.

A cultura de consumo, por sua vez, continua com o papel de iludir os individuos que
agora possuem uma ficcdo de liberdade em relacdo as amarras da dominacdo estatal, mas
também recaem em uma forma de dominacdo. A mudanca da forma de dominacédo sob esta
Optica ocorre da dominacao repressiva do Estado para a dominacgdo sedutora do mercado, ndo
sendo um processo que permita aos individuos absorver reflexivamente os contetdos da
reproducdo simbdlica da sociedade, porque esta, na concepcao de Bauman (2003; 2010), é um
reflexo da Industria Cultural.

Bauman (2003) fala de varios tedricos que tentaram resolver os dilemas da sociedade
contemporanea sem recorrer a um posicionamento a favor da p6s-modernidade. Um dos
autores citados ¢ Habermas, e Bauman os caracteriza como tendo suas criticas realizadas ao
conceito de pds-modernidade como uma postulacdo de desvio em relacdo a modernidade e
sua capacidade de reproduzir consistentemente seus préprios elementos sob uma perspectiva

cléssica.
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O autor menciona Habermas especificamente quanto & crise de legitimacdo no
capitalismo tardio, em que os esforcos deste, segundo Bauman, consistem em demonstrar
como as atitudes de reproducdo por parte do sistema capitalista — especialmente sobre a
relacdo capital-trabalho — resultam no aprofundamento de suas proprias crises estruturais. A
abordagem que Bauman buscou defender consiste em um questionamento da propria posicao
privilegiada do trabalho em relacdo a sociologia em uma era p6s-moderna, visto que, como a
relacdo entre o poder sisttmico e a cultura se tornara fragmentada, o trabalho seria apenas
mais um elemento qualquer de problematizacéo dos conflitos sociais na pds-modernidade.

Os autores mencionados anteriormente tendem a interpretar o conceito de pos-
modernidade como um elemento negativo. Bauman (2003), por sua vez, tenta estabelecé-lo
como uma nova normalidade, exigindo tratamentos adequados para resolver os conflitos
decorrentes dela que ndo a compreendam como uma decadéncia da modernidade em si. Essa
nova abordagem exige também um novo conceito de sociedade em que a posi¢do do consumo
substitui a posicao da producéo.

A emancipacdo entre capital e trabalho também erode a relacdo entre o Estado e a
necessidade de legitimagdo. A longo prazo, isso enfraquece as instituicGes democraticas e a
politica democrética, de modo que a reproducdo da sociedade via consumo ndo garante
cidadania aos individuos, mas os torna cada vez mais atomizados. A acdo do capital é de
tornar os individuos cada vez mais consumidores e menos produtores, aumentando, de forma
crescente, 0 abismo que existe entre os dois polos.

Na teoria de Bauman (2003), o consumo aparece como disposicdo de conduta tanto
moral quanto cognitiva, que se relacionaria melhor com as demandas dos fendmenos pos-
modernos por ndo se limitar a uma relacdo concreta e estrita de producdo material, mas que

envolve também conteddos simbolicos como um todo. Consequentemente,

Eu sugiro, em outras palavras, que os fendmenos descritos coletivamente
como 'pos-modernidade’ ndo sdo sintomas de deficiéncia ou patologia
sistémica; nem sdo uma aberracdo temporéaria com uma duracdo de vida
limitada pelo tempo necessario para reconstruir as estruturas de autoridade
cultural. Em vez disso, sugiro que a pés-modernidade [...] € um aspecto de
um sistema social totalmente desenvolvido e vidvel que veio substituir a
sociedade capitalista moderna ‘classica’ e, portanto, precisa ser teorizado de
acordo com sua prépria logica. (p. 52, traducao nossa)

Na modernidade, o trabalho era o conceito que integrava os niveis individual, social e
sisttmico. Bauman (2003) defende que o conceito de trabalho na pés-modernidade vai dando

lugar crescentemente a liberdade de consumo enquanto interiorizacdo da légica capitalista,
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mantendo também o elo entre os diferentes mundos da vida em torno da racionalidade
sistémica. Esta inversdo entre material e simbolico, ndo sendo concebida enquanto trabalho e
interacdo, permanece dando um lugar especial ao sistema na teoria do autor, subjugando o
mundo da vida a I6gica do mesmo. Ironicamente, apesar de recuar o trabalho de sua posi¢cdo
central na modernidade, a teoria de Bauman continua presa a um comportamento analitico
excessivamente centrado no trabalho enquanto elemento sistémico associado a consciéncia
astuta.

Isso ocorre concretamente com a criacdo, por parte do mercado, de modos de vida
ideais apenas alcancados mediante o consumo, em que a logica simbdlica — como a
propaganda — induz os individuos a cada vez mais se integrarem ao sistema como forma de
dominacdo. Esta dominacgdo pela seducdo, por sua vez, estabelece seu sucesso de forma sutil,
coordenando a integracdo dos individuos ao sistema sem os custos do modo repressivo
realizado na modernidade e, na p6s-modernidade, a repressdo apenas aparece como condi¢do
secundaria em relacdo aos individuos desviantes da légica da seducdo. O autor fala de uma
precisdo da assisténcia mutua entre 0 mundo da vida individual, a coesdo social e a
capacidade sistémica de reproducdo. Dessa forma, sob esta perspectiva, o simbolico esta

completamente subjugado pela I6gica sistémica, de modo que

Por dltimo, mas ndo menos importante, com o consumo firmemente
estabelecido como o foco e o espaco de lazer da liberdade individual, o
futuro do capitalismo parece mais seguro do que nunca. O controle social se
torna mais fécil e consideravelmente mais barato. Métodos pandpticos caros
de controle, prenhes como sdo de dissidéncia, podem ser descartados ou
substituidos por métodos menos ambivalentes e mais eficientes de seducéao
(ou, melhor, a implantagdo de métodos pandpticos pode ser limitada a uma
minoria da populacdo; direcionados para categorias que, por qualquer
motivo, ndo possam ser integradas via mercado de consumo). A tarefa
crucial de solicitar um comportamento funcionalmente indispensavel para o
sistema econdmico capitalista, e a0 mesmo tempo inofensivo para o sistema
politico capitalista, pode agora ser confiada ao mercado consumidor e seus
atrativos inquestionaveis. (BAUMAN, 2003, p. 51, grifo do autor, traducédo
nossa)

Embora o autor tenha relegado a cultura a um estado fragmentado e ndo associado a
dominacdo, a liberdade de consumo aparece como um elemento cultural multifragmentado
que orienta as disposi¢des de conduta a favor do sistema. Sob a égide da pds-modernidade, até
a pluralidade estaria a favor do sistema, e talvez, justamente por isso, Bauman (2003) se
oponha ao relativismo cultural como um elemento benéfico, visto que tal multiplicidade,

quando ndo orientada pela aceitagdo da contingéncia, serve apenas a reproducdo do sistema.
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Assim como os conceitos de trabalho e producdo sdo substituidos pela liberdade de
consumo, o conceito de classe social se torna obsoleto e Bauman (2003) defende que o
conceito de movimento social se torna mais adequado para compreender a p6s-modernidade.
Isso se d&, em parte, pela prépria fragmentacdo que as personalidades sofrem no
desenvolvimento em direcdo a suposta pds-modernidade, mas também pelo intercAmbio
possivel de inUmeras pluralidades que se encontram e desencontram NnOS Processos
contestatorios em distintos mundos da vida. Essa manobra também ocorre como uma
atualizacdo da teoria critica de Adorno e Horkheimer, que consideravam os trabalhadores
como um grupo empirico cada vez menos plausivel, e a solu¢do de Bauman para tal dilema
resultou na elei¢cdo dos movimentos sociais como nova categoria empirica passivel de realizar
transformacGes sociais significativas.

Habermas (2014b) ndo compreende a relagdo entre trabalho e interagdo como um
momento de substituicdo entre os dois conceitos, mas de coexisténcia. Entretanto, fica cada
vez mais claro que na teoria de Bauman (2003), a relacdo entre material e simbdlico se
apresenta como momentos de crescente declinio entre a importancia do material perante o
simbdlico. Este, por sua vez, continua mantendo o mesmo papel de dominagdo sistémica
contido no primeiro, apresentando-se como diferente apenas em sua aparéncia manifesta.
Bauman (2003) cumpre a tarefa de manter a l6gica tiranica de um sistema onipotente perante
os mundos da vida retirando destes o proprio conteddo da dominacdo inerte a acdo predatéria
daquele.

Apesar de formular concepcdes de linguagem, modernidade, sociedade, hermenéutica
e até mesmo de certo pensamento pds-metafisico, Bauman se furta a um debate
suficientemente profundo com Habermas. Embora haja uma influéncia profunda do segundo
sobre o primeiro no periodo inicial de sua obra (ALMEIDA, 2015), poucas mencoes
explicitas sdo feitas quanto a isto nas obras de Bauman aqui elencadas — que, diga-se de
passagem, sdo as obras centrais em que ele aborda sua teoria da modernidade (ALMEIDA,
2015, 56). Ao afirmar que a interpretacdo que a hermenéutica faz sobre a cultura resulta na
compreensdo desta como algo espontaneo e alheio aos centros de poder, infere-se aqui que
Bauman se furta novamente do didlogo com a teoria habermasiana. Caso tal tarefa fosse
levada a cabo, ele teria pelo menos mencionado a importancia da reproducdo simbodlica para
se opor a acdo sisttmica, ou pelo menos a teria criticado de forma substancial, o que nao
ocorre.

A teoria do agir comunicativo de Habermas propde uma solucao para a interpretacao

hermenéutica da cultura ao estabelecer a relagcdo entre sistema e mundo da vida com relacéo a
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cultura. Por um lado, a colonizagdo do mundo da vida pelo sistema representa 0 aspecto
predatorio que os centros de poder exercem sobre a reproducédo simbdlica da sociedade, o que
ndo resulta numa espontaneidade pura do processo cultural. Por outro, tal acdo predatdria ndo
ocorre unilateralmente, visto que no mundo da vida ocorre uma integracdo social via
reproducdo simbdlica, que busca se estabelecer constantemente como centro auténtico de uma
producdo cultural viva e estabelecida em termos semitranscendentais, 0 que ndo resulta em
uma resignacao em relacdo aos impetos dos centros de poder. Na fase tardia de suas obras,
Habermas também recupera o conceito de espaco publico como elemento capaz de
institucionalizar a formacdo politica da vontade e da opinido, de modo a englobar os
interesses do mundo da vida no interior do sistema politico, transformando o status dos
cidadaos de jure em cidad&os de facto.

Mas o preco para Bauman aceitar a concep¢do de linguagem da teoria do agir
comunicativo de Habermas seria o de abrir méo de seu diagnostico de época em relagao as
defendidas p6s-modernidade e modernidade liquida. Enquanto em Habermas (2012a; 2012b)
o desenvolvimento da sociedade moderna se deu como disjuncdo entre sistema e mundo da
vida, possibilitando uma complementacdo concreta e tedrica mais adequada a compreender a
posicdo que a cultura adquire na contemporaneidade, com sua reflexividade e capacidade de
integracdo social ndo mediada pelo sistema, em Bauman o desenvolvimento da sociedade
moderna se da como dominagdo sisttmica unilateral desde sua génese e, mesmo em um
momento que se liberta da acdo legislativa e repressiva do Estado na pds-modernidade,
também recai na dominacao sedutora da Industria Cultural que continua a colonizar o mundo
da vida.

O proposito deste trabalho é justamente relacionar a fundamentacdo tedrica de ambas
as teorias da modernidade, de modo a compreender seus respectivos diagndsticos de época,
compreendendo como podem ocorrer (ou ndo) potenciais emancipatérios contidos na
sociedade contemporanea, assim como suas patologias sociais. Consequentemente, a teoria da
modernidade de Bauman recai em uma concepcao uniltateralista do sistema pelo seu vinculo
com a teoria de Adorno e Horkheimer — que se aproximam demais do diagnostico de época
weberiano (HONNETH, 2006) — assim como se fundamenta na teoria da linguagem de Rorty
e Derrida, que concebem a contingéncia e a ambivaléncia ainda ndo destruidas como
elementos possiveis de se escapar a acao predatoria do sistema, mas ndo estabelecem um
contraponto societario suficientemente plausivel para que esta oposicdo ocorra em termos

estruturais.
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Bauman (2010) pouco leva em consideracdo, na sua teoria da pos-modernidade,
elementos materiais na influéncia sobre processos de socializacdo tdo danificados como ele
lamenta. Sua andlise sobre a relagdo entre individuo e mercado na pos-modernidade se da
mais pela criacdo de uma cultura de consumo, pela introjecdo de valores, pela seducédo que o
consumo exerce sobre o individuo, e ndo pela piora das condigdes de trabalho, pela reducao
de forca do trabalhador na relacdo capital-trabalho, pela fome e miséria das periferias. Na fase
da modernidade liquida, o autor ird retomar alguns elementos materiais para o relacionamento
problematico entre modernidade e trabalho.

Ao colocar, no centro de sua analise, a postura intelectual como unidade de andlise da
transformacao entre modernidade e pds-modernidade e, ao delinear como estas posturas criam
a cultura de consumo mediada por experts, por exemplo, da mesma maneira que acusava 0S
idealistas de tentar criar a realidade na République des Lettres, ndo so reafirma a permanéncia
da modernidade, como se contradiz em relagdo ao sucesso da empreitada dos philosophes
guanto a estabelecer sua visdo de mundo de forma positiva. O que se defende aqui é que a
contradicdo a que Bauman chega, em seu diagnéstico de época, decorre justamente de sua
escolha de fundamentacao sobre a modernidade.

As atuacOes sistémicas ora do Estado na modernidade, ora do mercado na pds-
modernidade, sdo analisadas como consequéncia de um discurso intelectual apenas, levando
em pouca consideracdo a relacdo sistémica entre discurso intelectual e ambitos da sociedade.
A teoria de Habermas sobre a modernidade coloca o discurso filosofico no centro da anélise,
mas também conceitua diferentes padrGes normativos que ocorrem concomitantemente no
sistema e no mundo da vida e que sdo amparados por logicas distintas. O foco excessivo de
Bauman sobre a conduta intelectual como critério de operacdo da modernidade e poés-
modernidade, ao ndo se amparar em ambitos societarios com padrdes normativos
suficientemente distintos, relega ao sistema, nos dois momentos da historia do discurso
intelectual, a unilateralidade da ag&o social.

Apesar de perceber a existéncia de uma pluralidade maior na suposta pos-
modernidade, Bauman ainda coloca este estdgio sob o controle do sistema. Para ele, a
pluralidade se fez importante para quebrar o ritmo do discurso intelectual da modernidade,
sendo, logo em seguida, cooptada pelo mercado como uma instancia sistémica diferente, mas
ainda assim sistémica. Consequentemente, o conceito de cultura em Bauman também se

coloca como elemento de colonizagdo do mundo da vida pelo sistema.
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2.6 Modernidade liquida como novo paradigma

A mudanca da concepc¢édo de pos-modernidade para modernidade liquida na teoria de
Bauman ocorre sem grandes mudancas qualitativas. A modernidade liquida se apresenta como
uma constatacdo do autor de que o conceito de pds-modernidade era demasiadamente
negativo, apresentando-se enguanto mera oposicdo da modernidade. Por conseguinte, a
apropriacdo do conceito de pés-modernidade é definida por Bauman (2010) como um
elemento provisério digno de ser desenvolvido ativamente.

Além da constatacdo do carater negativo da pés-modernidade, outras duas deficiéncias
foram fundamentais para a mudanca da concepcdo de poOs-modernidade para a de
modernidade liquida: o desaparecimento de elementos modernos na vida contemporanea,
desafiando a norma e a regra de um discurso supostamente dominante sobre o que
caracterizaria a modernidade; e a escassez de informagOes sobre a realidade contemporanea
também motivou Bauman a estabelecer novos conceitos apropriados para a descricdo de tal

momento da sociedade sob uma perspectiva sociolégica. Bauman (2010) considera que

A modernizagdo compulsivo-obsessiva foi desde o principio a mais profunda
esséncia da modernidade, e nada sinalizava que estivéssemos na iminéncia
de nos libertar dessa compulsdo, dessa obsessdo. Com uma importante
ressalva, porém: se nossos antepassados quiseram derreter todos os sélidos
existentes, ndo foi pelo desagrado em relacdo a solidez, mas pela insuficiente
(em sua opinido) solidez daqueles solidos
tradicionais/incorporados/estabelecidos. Eles consideravam ‘'derreter 0s
solidos' uma medida meramente transitéria, a ser aplicada apenas até que
esses solidos fossem produzidos de modo a ndo exigir nem permitir qualquer
fusdo posterior. (p. 11-12)

A caracterizacdo da modernidade como modernizacdo compulsivo-obsessiva contribui
para a teoria de Bauman na medida em que mantém um elo com uma modernidade que
permanece, mas ndo da mesma forma como fora conceituada. O conceito de pos-
modernidade, que coloca a modernidade como um estagio histérico finalizado, apresenta-se
assim sob uma contradi¢do que requer uma superacao via teoria. O conceito de modernidade
liquida surge para solucionar esse dilema ao manter uma continuidade do processo de
modernizacao iniciado na modernidade e que tem, nos dias atuais, uma aparéncia nova que
necessita de categorias socioldgicas igualmente novas.

Um dos elementos fundamentais para esta modificagdo tedrica se da como
desdobramento da evidenciacdo da incompletude da realidade atual, em que ndo ha uma linha

de chegada nem um telos como se postulara na modernidade. A sociedade planificada chega a
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uma crise epistemoldgica e de fundamentacdo quando a pluralidade se expande de uma
maneira inimaginavel e que impde barreiras insustentaveis ao projeto jardineiro da
modernidade. A vida liquido-moderna € agora caracterizada como um elemento de
efemeridade das instituicdes, em que a Unica constancia € a incompletude e a constante

modificacdo de todos os aspectos da vida, isto é

Em outras palavras, que entramos em um modo de viver enraizado no
pressuposto de que a contingéncia, a incerteza e a imprevisibilidade estéo
aqui para ficar. Se o ‘fundir a fim de solidificar’ era o paradigma adequado
para a compreensdo da modernidade em seu estagio anterior, a ‘perpétua
conversdo em liquido’, ou o ‘estado permanente de liquidez’, ¢ o paradigma
estabelecido para alcangar e compreender 0s tempos mais recentes - esses
tempos em que nossas vidas estdo sendo escritas. (BAUMAN, 2010, p. 13)

Alguns desses elementos ja haviam sido observados no desenvolvimento da teoria da
pos-modernidade em Bauman. Entretanto, € na fase mosaica, consagrada pela sua obra
Modernidade liquida, que o autor ird4 perceber algumas contradi¢fes de sua teoria da pos-
modernidade, assim como desenvolver aspectos Unicos e essenciais de seu diagnostico de

época de um século XXI tdo complexo e desafiador para a teoria social.

2.6.1 Espaco, tempo e trabalho na modernidade liquida

Na modernidade liquida, o espaco publico se tornou um lugar de mediacdo da
coletividade em torno de interesses comuns. Contudo, com a apropriacdo em massa da logica
de consumo, este espago se encontra cada vez mais ameacado de seu proposito inicial pela
falta de mobilizacdo dos individuos de jure, com o objetivo de se tornarem individuos de
facto.

Bauman diz que ha dois tipos de espacos publicos: o primeiro é um espaco civil que se
assemelha ao conceito de ndo-lugar, compreendido “como aquele da passagem, da ndo-
relacdo ou mesmo da ndo-identidade, uma vez que o viajante constr6i sempre uma Visdo
fragmentada daquilo que V&, instantaneos parciais organizados confusa e fragmentariamente
em sua memoria.” (CARLOS, 2007, p. 64). O segundo, ndo civil, ¢ o destinado a servir aos
consumidores e que induz os habitantes a se tornarem consumidores. Enquanto Habermas
situa, por exemplo, dois loci distintos na sociedade que sdo opostos e complementares —
sistema e mundo da vida -, Bauman exemplifica dois ambientes que séo qualitativamente

semelhantes e restritivos. Ele estabelece dois elementos que buscam representar uma
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totalidade, mas que sdo restritivos e ndo permitem uma alternativa ja de saida. O escopo
restritivo da caracterizacdo do espaco publico induz a uma leitura inadequada da realidade e,
também, tautoldgica ao ndo possibilitar sequer uma alternativa: ou se esta sujo ou mal lavado.

A patologia do espago publico e da politica agora se apresenta como decadéncia do
didlogo e do consenso, outrora considerado como excludente e limitante. Se o estranho é
evitado a ponto de impossibilitar o diadlogo e, portanto, o consenso, ndo ha saida para uma
acao comunicativa nem nenhum entendimento possivel. O Unico consenso espontaneo, na
modernidade liquida, é aquele decorrente da cultura de consumo fomentada pelo mercado,
que apenas reproduz a ordem existente a partir de desejos individuais difusos e deslocados da
politica. Entretanto, resiste a esperanca de um consenso nao universal que leve em
consideracdo a pluralidade de contextos de interacdo, seguindo a perspectiva rortyana.
Todavia, 0 autor se recusa a estabelecer as bases de uma comunicacéo efetiva como resultante
de significados partilhados previamente ou de interpretacbes consensuais de fendmenos tao
plurais, como 0s que ocorrem nas sociedades pos-modernas e liquido-modernas. Para
compreender o esvaziamento do espaco publico, Bauman (2001b) analisa a transformacéo dos
conteudos do conceito de trabalho no decorrer do desenvolvimento da modernidade.

O autor relaciona o wetware com a pré-modernidade e o hardware com a
modernidade. O primeiro se caracteriza pelo uso de for¢ca muscular e motriz do trabalho que
impunham a referéncia de espago aos individuos, sendo que “[...] o espago era o valor, o
tempo, a ferramenta.” (BAUMAN, 2001b, p. 131). Com o advento da modernidade, esse
referencial comum se perde por surgirem tecnologias que superam em muito a for¢a humana.
Assim, as referéncias anteriores de medidas, espago, velocidade, etc., perdem o aspecto
comum e socialmente compartilhado. O palmo e os passos ndo mais podem ser referéncias de
medida universal. A passagem do wetware pro hardware aumentou a desigualdade entre os
individuos porque aqueles que possuem maior acesso a técnica possuem maior capacidade de
dominacéo.

Na modernidade pesada, o tempo precisava ser flexivel e maleavel na conquista do
espaco, mas apods a conquista deveria ser rigido, uniforme e inflexivel, de modo a garantir o
controle e a previsibilidade do objeto conquistado. Bauman (2001b) diz que, na modernidade
leve, ha uma transformacdo do tempo e espaco em que qualquer espaco pode ser atingido no
mesmo periodo de tempo, perdendo-se a referéncia de espacos especiais, havendo um suposto
nivelamento dos espacos. Em contrapartida, continua a haver uma crescente segregagéo entre

centro-periferia em relacdo as fronteiras fisicas, em relacdo aos espacos de poder,
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condominios fechados, entre outros. Aqui, mais uma vez, a expansdo da técnica significa
ampliacdo da estrutura de poder.

A modernidade liquida altera o espago e tempo justamente na medida em que a técnica
adquire potenciais cada vez mais desacoplados da experiéncia humana. O uso das frequéncias
de rédio, de satélites, da internet, entre outros, eleva o ritmo da sociabilidade humana a
parametros incompativeis com a absorcdo plena na esfera individual. A dominacdo, na
modernidade liquida, consequentemente adquire o status de mobilidade: conforme a
mobilidade se torna cada vez menos restrita aos individuos como consumidores, reside na
producdo a capacidade de uso e ampliacdo da técnica, aumentando o hiato existente entre
individuo e poder.

A liberdade agora existe como imprevisibilidade existencial na experiéncia individual.
Os individuos, ndo possuindo o controle das regras da técnica, atuam cOmo meros
espectadores, agentes passivos diante de um mercado onipotente que satura suas vidas com
estimulos sedutores e sufocantes, que confundem e ofuscam a subjetividade humana sob a
I6gica do consumo. A modernidade liquida é caracterizada como associada ao software, um
elemento de disponibilidade técnica que e simultaneamente abstrato e fluido. Bauman (2001b)

nos diz que

Quando as distancias podem ser percorridas (e assim as partes do espaco
atingidas e afetadas) a velocidade dos sinais eletronicos, todas as referéncias
ao tempo parecem, como diria Jacques Derrida, ‘sous nature’. A
‘instantaneidade’ aparentemente se refere a um movimento muito rapido e a
um tempo muito curto, mas de fato denota a auséncia do tempo como fator
do evento e, por isso mesmo, como elemento no calculo do valor. (p. 137,
grifo do autor)

Para entender de forma mais concreta como a modernidade pesada se transformou em
modernidade leve, assim como as alteracdes do espaco e do tempo em ambos os periodos,
Bauman (2001b) parte de uma anélise sobre o trabalho como categoria de transicao.

A construcdo ideoldgica da modernidade teria se dado, segundo Bauman (2001b), em
torno da ideia de progresso, este compreendido como a tarefa moderna por exceléncia. Para
estabelecer uma modificacdo qualitativa entre a modernidade sélida e a modernidade liquida,
um elemento inicialmente abordado pelo autor € a modificacdo que a ideia de progresso sofre
no decorrer do desenvolvimento da modernidade como um todo. Ha duas razdes para o
enfraquecimento da fé no progresso: a primeira € a auséncia de uma agéncia capaz de realizar

0 movimento do progresso, isto &, a perda da centralidade de uma instituicdo positivadora do
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progresso; a segunda € a incerteza de quais agdes esta agéncia deveria realizar para tal, caso
existisse na modernidade liquida.

Curioso aqui é notar que para Bauman (2001b) o progresso deve ser positivado por
uma agéncia, enquanto Habermas entende que o progresso € uma consequéncia de uma
dindmica operada pela cisdo entre horizonte de expectativas e campo de experiéncias,
sedimentada em uma consciéncia moderna que busca retirar seus proprios critérios de
normatividade a partir do conflito com o presente. Bauman, por sua definicdo da realidade
como contingéncia, insiste na necessidade de afirmar a natureza do progresso moderno como
positivacdo por crer que, entregue a espontaneidade, a sociedade regressaria a contingéncia.

Em tal perspectiva, o desenraizamento das modalidades de atividade produtiva ocorre
como processo de ruptura do trabalho relacionado a terra que, na visdo pré-industrial, era
concebido como uma totalidade. Discordando da visdo que esse processo representaria uma
emancipacdo do trabalho de suas limitagdes naturais, Bauman (2001b) diz que tal processo
representou uma mudanca de logica no seio do trabalho, agora operado por uma razéo
instrumental que buscava maior eficiéncia. Aqui se percebe novamente uma concepcao de
trabalho vinculada a consciéncia astuta e que desconsidera as consequéncias da modernizacao
na liberacdo de conteudos tradicionais, uma ampliacdo de uma ac¢do voltada ao entendimento.

Na modernidade sélida, a interdependéncia entre capital e trabalho era pautada em
uma relacdo de interesses mutuos de autoconservacdo e de conservacdo do lado oposto, de
modo que havia, supostamente, um equilibrio entre os interesses do patrdo e do empregado na
consecutividade da atividade produtiva. No periodo fordista, havia uma expectativa a longo
prazo de que o trabalhador que ali iniciasse sua profisséo teria de permanecer pela vida toda:
eram horizontes de longo prazo.

Tais horizontes eram justificados por uma “mentalidade de longo prazo” que “[...]
constituia uma expectativa nascida da experiéncia [...]” (BAUMAN, 2001b, p. 168).
Consequentemente, percebe-se que Bauman concebe que na modernidade sélida ainda havia
uma unidade entre horizonte de expectativas e campo de experiéncia. Ademais, considera que
0 préprio progresso era uma consequéncia da unidade de ambas as categorias, na medida em
que o horizonte de expectativas de patrdo e empregado convergiam com o objetivo da
autoconservacdo mutua, materializando-se num campo de experiéncia supostamente estavel
gracas a tal comportamento de ambos os lados.

Bauman (2001b) recupera em Alain Peyrefitte a concep¢do de que a caracteristica
constituinte da sociedade moderna capitalista - na versdo pesada de Bauman — era a

confianga, manifestada nos individuos em relagdo a si mesmos, aos outros e as instituicoes.
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Essa concepcdo de confianca era de uma interdependéncia entre os trés elementos, em que a
insuficiéncia de um deles prejudicaria os demais. O autor afirma que o esforco pela
construcdo da ordem na sociedade moderna tinha como objetivo garantir as fundacGes
institucionais da confianca. Também afirma que a instituicdo central, nessa perspectiva, é a
empresa capitalista - seguindo Peyrefitte — em que esta se apresentava como palco de
conflitos justamente porque os empregados confiavam no quadro de poder em que se
inseriam, de que ali havia mecanismos de solucao dos problemas que 0 mesmo quadro criava.

As incertezas no trabalho teriam existido desde tempos imemoriais, mas Bauman
(2001b) caracteriza as incertezas da modernidade liquida como peculiares, porque sdo
amorfas. O capital volatil é o elemento fluidificador da modernidade leve e Bauman vé na
economia o elemento determinante das relaces de producdo, aproximando-se, mais uma vez,
da visdo da filosofia da praxis numa perspectiva centrada na consciéncia astuta associada ao
conceito de trabalho. O avango de um mercado globalizado rompe as barreiras entre espaco e
tempo sob uma perspectiva que altera as relacbes entre capital e trabalho de uma maneira
significativa, de modo que a ideia de interesse comum ocorrida na modernidade sélida perde
seu valor pratico em consequéncia do carater individualizador das incertezas do presente.

Com as transformacdes decorrentes de tal processo de ampliagdo espacial do trabalho,
ocorrem também transformacdes estruturais no mundo da vida. Os individuos agora podem se
situar no mesmo espaco, mas estar espiritualmente distantes. Com a dilatacdo no tempo
decorrente da ampliacdo da técnica do estilo do software, o espaco perde seu papel de
referéncia, uma vez que tudo pode estar conectado e acessivel de maneira simples e banal.

Por outro lado, o autor considera que a ampliacdo da conexdo espacial resulta num
esvaziamento do espaco e da experiéncia — como no caso dos ndo-lugares — e, ao perder a
referéncia espacial da experiéncia, as incertezas se tornam cada vez mais amorfas e ambiguas
na experiéncia individual. A inferioridade dos trabalhadores em relacdo ao capital também
ocorre por uma relacdo espacial: o capital é volatil, global e cada vez menos dependente do
trabalho fisico. A mobilidade superior do capital permite a0 mesmo se vincular e desvincular
conforme seus interesses, enquanto o trabalhador nesse processo € passivo e dependente da
disponibilidade local de trabalho.

Bauman (2001b) afirma que a Idgica instrumental do consumo invadiu o &mbito das
relagdes interpessoais, de modo que “[...] lacos e parcerias tendem a ser vistos e tratados como
coisas destinadas a serem consumidas, e ndo produzidas [...]” (p. 187, grifo do autor). A

concepcao de Bauman aqui apresentada é de uma subordinacdo completa do mundo da vida
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ao sistema, seguindo a logica de Adorno e Horkheimer do dominio sisttmico da razdo
instrumental.

A questdo aqui ndo é a constatacdo de patologias sociais na modernidade, mas que a
partir da fundamentac&o tedrica adotada por Bauman via Adorno e Horkheimer e, concebendo
linguagem e sociedade como essencialmente contingentes e ambivalentes, Bauman néo
consegue concluir nenhuma alternativa para as patologias sociais que encontra, a ndo ser a
defesa da cessdo da luta contra a ambivaléncia que resultaria em uma receptividade da
contingéncia como destino.

Desde a modernidade sélida, os corpos e suas satisfagdes ndo se tornaram menos
efémeros, mas as instituicdes se tornaram mais efémeras que aqueles. Repousa, portanto, no
corpo o sentido de continuidade e duracdo. O autor justifica, assim, a tendéncia a seguranca
do corpo na modernidade liquida e a inseguranca que se percebe, simultaneamente, pelo
suposto esfacelamento do exterior e 0 risco a conserva¢do de si, de modo que “corpo e
comunidade sdo os ultimos postos de defesa no campo de batalha cada vez mais deserto em
que a guerra pela certeza, pela seguranca e pelas garantias € travada, diariamente e sem
tréguas.” (BAUMAN, 2001b, p. 211).

Enquanto a transicdo entre modernidade e pds-modernidade se pautou por uma
abordagem do discurso intelectual, a transicdo entre modernidade solida e modernidade
liquida ocorre como a inversdao do papel do Estado-nacdo com o mercado global, devido as
mudancas ocorridas nas categorias de tempo e espaco.

O Estado-nacéo possui limitacdes juridicas de atuacéo territorial, enquanto o mercado
necessita extrair mais-valor na corrida sobre conquistas de novos territérios. Bauman (2001b)
defende, por isso, que o mercado global ndo é mais dependente em relacdo ao Estado-nacgédo
por possuir maior mobilidade, e tal mudanca nessa relagdo torna o segundo mais fragil e
incapaz de assegurar certezas e segurancas para os cidadaos que vivem juridicamente sob sua
responsabilidade.

O mercado, por sua vez, também é incapaz de garantir efetivamente as garantias de
outrora fornecidas pelo Estado-nacdo e tira proveito das incertezas decorrentes do processo de
deteriorizacdo do mesmo. Bauman (2001b) também diz que os Estados que ndo se submetem
a logica do mercado financeiro e do livre comércio sdo punidos direta ou indiretamente, sendo
os Estados duplamente prejudicados por arcar com os 6nus de cuidar da prépria populacéo
enquanto sdo simultaneamente erodidos pela atuacdo do mercado global.

O que fica implicito é que as garantias estariam associadas ao Estado e a liberdade ao

mercado, e o desnivelamento entre ambos é consequente da desvinculacdo de ambos 0s meios
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institucionais. A argumentacdo de Bauman (2001b) é bastante confusa, ora o Estado é a figura
central da opressdo, ora é uma vitima do mercado. O Estado jardineiro que projetava a
sociedade e delimitava formas de vida dignas e indignas da lugar a um Estado amedrontado
pelo mercado global como consequéncia da dilatacdo descompassada do tempo e espago na
modernidade liquida. O desnivelamento entre ambos os ambitos institucionais ocorrem

porque

O jogo da dominag&o na era da modernidade liquida ndo € mais jogado entre
0 ‘maior’ e 0 ‘menor’, mas entre o mais rapido e 0 mais lento. Dominam os
que sdo capazes de acelerar além da velocidade de seus opositores. Quando a
velocidade significa dominagdo, a ‘apropriacdo, utilizagdo e povoamento’ do
territorio se torna uma desvantagem — um risCO € ndo um recurso.
(BAUMAN, 2001b, p. 214-215)

Residem em tal analise duas lacunas tedricas que ndo sdo suficientemente explicadas:
a primeira é a escolha da concepcdo de progresso fordista que ndo dialoga de forma
suficientemente coesa com sua caracterizacdo da modernidade, dominada por um Estado
jardineiro que busca planificar a sociedade de forma unilateralizada, trazendo uma instancia
sisttmica a tona — o mercado — de forma incoerente com o que ja havia sido defendido com
tanto rigor, a autonomizacdo da burocracia perante 0s seus proprios objetivos, mediada por
uma razao instrumental que, exceto a relacdo de autoconservacdo mutua entre patrdo e
empregados, ndo estabelece uma continuidade ldgica sobre o desenvolvimento da
modernidade solida.

A segunda consiste em uma aparente ingenuidade quanto a atuacdo do capitalismo na
modernidade sélida. Bauman (2001b) apresenta a relacdo entre capital e trabalho em tal
periodo como harmobnica, fundada em uma expectativa de constdncia e convivéncia
relativamente pacifica que ignora o capitalismo da Revolucdo Industrial, em que mulheres,
criancas, idosos e individuos de todos os tipos trabalhavam em jornadas extenuantes, assim
como a acumulacdo primitiva de capital efetuada mediante os cercamentos e outras
crueldades semelhantes (MARX, 2013).

A impressdo que se tem sob a caracterizagdo da modernidade solida na teoria de
Bauman (2001b) é de que ela fora executada com o objetivo de estabelecer bases enviesadas
para defender o ponto de vista da transi¢do entre a modernidade sélida e a liquida. Entretanto,
ao realizar tal tarefa, Bauman se desconecta de toda uma fundamentacdo anterior que néo é
suficientemente apresentada, de modo a se afirmar como uma revisdo da propria teoria. Por

consequéncia, ao abordar a modificacdo da concepcdo de progresso de uma concepcao
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fordista e o seu declinio como pardmetros de transicdo entre modernidade sélida e
modernidade liquida, o autor realiza uma contradicdo enorme dentro de sua propria teoria.

Bauman parte do trabalho pra estabelecer uma mudanca entre modernidade pesada e
modernidade leve. O autor estd analisando a aparéncia da modernidade, o fenémeno atual de
como ela se apresenta. Entretanto, parte sempre, mesmo que de forma indireta, de uma
concepcao epistemoldgica de partida importante para as sucessivas interpretacdes do presente.
Em Modernidade liquida ele mantém o posicionamento da contingéncia, mas parece abrir
méo dela no trato do Fordismo, entendido, até certo ponto, como relativa estabilidade de
modo a ter um parametro de queda na mudanga entre as modernidades pesada e leve. Curioso
gue em ambas a contingéncia opera como elemento de partida, ou seja, apesar da mudanca de
aparéncia, ndo ha uma mudanca de légica, confirmando a autocompreensdo hegeliana da
modernidade.

O ponto central € que para Bauman os problemas da modernidade liquida ja estavam
dados em sua génese como modernidade, e sequer se pensa que essa aparéncia temporaria
pode ser um estagio para uma nova aparéncia, melhor ou pior, isto é, pressupde uma mudanca
futura sob uma ldgica constante. Talvez uma analise mais precisa sobre os aspectos
“microssocioldgicos” da mudanga de aparéncia poderia sugerir que o periodo de transi¢cdo
também representasse uma expectativa da aparéncia bem diferente do ponto de chegada.
Como Bauman néo estabelece uma relacao estrutural de categorias como sistema e mundo da
vida, o futuro da modernidade liquida é incerto por isso e parece ser uma profecia auto-

realizavel desconectada da realidade.
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3. O CONCEITO DE EMANCIPACAO EM JURGEN HABERMAS E ZYGMUNT
BAUMAN: SINTESES POSSIVEIS

3.1 O conceito de emancipacdo em Habermas

O interesse pela emancipacéo é o que distingue uma teoria critica das outras teorias no
campo das ciéncias humanas. Habermas entende que o conceito de emancipagdo “[...] tem o
seu lugar no ambito do intercambio dos sujeitos consigo mesmos, ou seja, ele se refere a
transformagdes descontinuas na autocompreensao pratica das pessoas.” (HABERMAS, 1993,
p. 100). A teoria critica na qual Habermas, Adorno e Horkheimer estdo inseridos parte de um
ponto de vista imanente para analisar as condi¢Bes possiveis de emancipa¢do na sociedade, de
modo que ela é abordada na teoria com o objetivo de compreender os obstaculos concretos a

efetivacdo da emancipacdo humana. Assim,

o desafio da teoria critica consiste em poder renovar seus diagndsticos de
modo a tornar possivel que continuemos formulando uma perspectiva a
partir da qual os obstaculos a emancipagdo ou potenciais emancipatorios,
guando presentes numa dada sociedade, sejam considerados e analisados de
modo critico. (MELO, 2011, p. 249, grifo do autor).

A teoria critica apresenta dois principios de singularidade: a) orientacdo para a
emancipacao: a teoria critica também se apresenta como "sujeito™ do momento histérico a ser
investigado, e o observador tem a importante funcdo de pensar tal momento histérico com
uma visdo ampla das potencialidades e determina¢fes que o caracterizam, de modo a formular
possibilidades de superacdo de tal momento histérico; b) comportamento critico com relacéo
a producdo do conhecimento, que em Habermas também desvela os interesses do
conhecimento. O comportamento critico deve apresentar 0s ideais emancipatorios como
possibilidades reais a partir das limitacGes e obstaculos colocados socialmente a superacédo
dos elementos condicionantes das patologias sociais.

A teoria de Habermas, inserida em tal perspectiva, apresentou dois principais
momentos distintos de investigacdo da possibilidade emancipatdria na sociedade capitalista. O
primeiro esta associado aos interesses do conhecimento e sua relagdo com a emancipacéo dos
individuos enquanto autorreflexdo. Nesta fase, o autor ainda estava demasiadamente
vinculado a uma concepcdo pessimista de subjugacéo da técnica em relacdo ao mundo da vida
que, no entanto, ndo significava um diagnostico de blogueio da emancipacdo, mas que esta

deveria ser realizada enquanto teoria critica do conhecimento e critica da ideologia,
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possibilitando aos individuos perceber os entraves sociais & formacdo de identidades
saudaveis e a comunicagdo ndo coerciva.

O segundo momento, estabelecido décadas depois, estabelece a possibilidade
emancipatoria a partir da interagdo ndo coerciva de individuos na esfera publica com vistas a
procedimentos deliberativos mediados pela agdo comunicativa. Estas interacbes tém o
objetivo de possibilitar tanto a formacéo politica da opinido e da vontade quanto a solucdo de
demandas coletivas. O direito moderno tem, em tal fase, um papel fundamental de possibilitar
a integracdo social mediante seguranca juridica que permita aos cidaddos formarem uma
frente ofensiva aos imperativos do sistema.

A andlise do periodo inicial da teoria de Habermas sobre a emancipacdo compreende
gue tanto a sociedade quanto o sujeito social estdo inseridos numa perspectiva em que a
emancipacdo aparece como dissolugdo autorreflexiva do objetivismo, estando a compreenséo
do sujeito sobre tal problema fundada na linguagem. Isso resulta em sua teoria sobre os
interesses do conhecimento em que a sociedade é compreendida como totalidade historica e o
sujeito enquanto ser social que se autoproduz. Entretanto, tal concepcdo ainda estava
demasiadamente vinculada a filosofia da consciéncia, sendo a resposta de Habermas a tal
insuficiéncia, uma nova fundamentacdo pragmatico-linguistica que resulta anos depois na

teoria do agir comunicativo.

3.1.1 Emancipagdo em Habermas enquanto autorreflexéo

E a partir de Teoria e praxis que Habermas desenvolve o conceito de que a teoria tem
que ser emancipatoria (PINZANI, 2009, p. 45), mas é a partir de sua abordagem sobre o0s
interesses do conhecimento que se formula uma concepcdo de emancipacdo inovadora. No
periodo das andlises sobre o conhecimento e interesse, a critica tedrica esta a servi¢o da
superacdo da situacdo social, da qual ela € um momento e em que 0 sujeito também est
datado. Aqui se percebe a caracterizacdo classica da teoria critica enquanto compreensdo da
distancia entre ser e dever ser, tendo a teoria o papel de orientar o primeiro ao segundo. A
analise inicial da teoria habermasiana sobre a emancipacdo também se da mediante a critica

da ideologia que compreende a dissolucdo da praxis na técnica. Segundo Pinzani,

Com base na ideia ja mencionada de um interesse que guia noOssoO
conhecimento, ele [Habermas] distingue entre um interesse técnico, um
pratico e um emancipatorio. O interesse técnico caracteriza as ciéncias
empirico-analiticas que visam uma manipulacdo racional teleol6gica da
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natureza. O interesse pratico caracteriza as ciéncias hermenéuticas que
pretendem chegar a uma compreensao do sentido. O interesse emancipatorio
é visto por Habermas como estando presente nas ciéncias sociais criticas, na
critica da ideologia e na psicanalise — e isso o leva a estabelecer uma
analogia entre o processo terapéutico individual e a atividade das ciéncias
criticas do espirito. O interesse emancipatério é considerado por Habermas
como sendo constitutivo da natureza humana [...] (PINZANI, 2009, p. 59)

Dessa maneira, tem-se que 0 conhecimento é sempre produzido de acordo com
interesses que subjazem o modelo de abordagem que guia a producdo de cada tipo de
conhecimento. Essa separacdo conceitual entre os trés interesses do conhecimento como
interesses técnicos, praticos e emancipatdrios garante a Habermas um modelo critico para
estabelecer como o dominio do positivismo e sua decorrente alienagdo penetram na sociedade
sob a forma do agir instrumental. Por outro lado, a separacdo dos trés interesses também
permitiram a Habermas conceber como essa hegemonia ocorre e como pode ser

desbloqueada, de modo que

O processo orientado pelo interesse técnico é aquele que relaciona-se com a
natureza externa organizado pelo trabalho social, via tecnologia. O interesse
pratico organiza o processo de didlogo com a tradicdo através da
interpretacéo, via o saber das ciéncias historico-hermenéuticas. O interesse
emancipatério dirige o processo de dissolu¢do dos enrijecimentos sociais
através da reflexdo critica, via as ciéncias sociais criticas. As ciéncias
empirico-analiticas acessam os fatos pela observacdo, o que possibilita o
exame de hipdtese e leis. As ciéncias do espirito acessam os fatos histéricos
pela compreensdo de sentido, mediada pela hermenéutica da interpretacéo de
textos. Nas ciéncias criticas 0 horizonte é o da autorreflexdo onde sdo temas
as teorizacBes e as conexdes vitais e a superacdo das repressdes deformantes
em tais conexdes. A tarefa desta Gltima se efetua pela reconstrugdo historica
destas repressGes removidas, no entanto deformantes, da comunicacdo
linguistica [...] (BELTRAME, 2018, p. 74-75)

A critica da ideologia é, em primeiro lugar, a reflexdo sobre a origem social do
conhecimento que permite o desvelamento de sua estrutura, de modo a possibilitar a
compreensdo dos caminhos de sua transformacdo. O elemento que emerge de tal andlise € a
predominancia do positivismo como modelo central do pensamento - o0 Ser - que Habermas
busca superar — dever ser - a partir da hermenéutica, da fenomenologia e da linguistica - entre
outros - cada vez mais compreendidas como autorreflexdo e, assim, afastando-se do idealismo
hegeliano.

A critica da ideologia também é compreendida como movimento tedrico oposto ao
agir instrumental. A critica é o elemento capaz de desvelar as inconsisténcias da realidade

social, possibilitando aos sujeitos que se autoproduzem a capacidade de transformacédo que se
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inicia com a apropriagdo do conhecimento, criando uma formagéo da identidade ndo medida
pela repressao social. Nesta fase, o conceito de agir comunicativo, embora embrionario, ainda
ndo possuia as caracteristicas que adquiriu em Teoria do agir comunicativo, mas relacionava-
se mais a ideia da distincdo entre trabalho e interacdo do Hegel de Jena. O conceito de
ideologia a ser criticado pode ser exemplificado a seguir:

Sabemos pela experiéncia cotidiana que as ideias servem muito
frequentemente para substituir por motivos justificadores os motivos reais de
nossas agoes. Ao que neste &mbito podemos chamar de racionalizagdo, no
plano da acédo coletiva denominamos como ideologia. Em ambos os casos, 0
contetdo manifesto de enunciados é falseado pela ligacdo irrefletida de uma
consciéncia apenas aparentemente autbnoma e a determinados interesses.
(HABERMAS, 2014b, p. 191)

A funcdo da critica da ideologia é desvelar a conexdo entre o conhecimento cientifico
legitimado e os interesses que subjazem a sua constituicdo. Um movimento parecido com o
que Horkheimer fizera em seu ensaio Teoria tradicional e critica, porém com a diferenca de
compreender porque ha uma afinidade entre teoria tradicional e ciéncias empirico-analiticas, e
também relacionar o conceito de uma teoria critica com seus proprios pressupostos
metodoldgicos, como a interacdo e a concepgdo embrionaria de agir comunicativo. Por outro
lado, Habermas também deseja criticar a teoria marxiana da autoconstituicdo da espécie,
mediada exclusivamente pela luta de classes e pelo conceito de trabalho social, relegando o

conceito de interacdo. Diferentemente de Marx, Habermas defende que

Ao processo histérico da autoconstituicdo humana corresponde o interesse
emancipatorio. Este processo € concebido como liberacdo progressiva do ser
humano através da reflexdo das condigBes opressoras reais causadas pela
natureza externa ndo dominada e pela natureza interna socializada
deficientemente. Neste sentido, o interesse técnico e o interesse pratico
aparecem como especificagbes do interesse emancipatorio [...]
(BELTRAME, 2018, p. 73)

Existe uma interrelagdo entre 0s interesses que guiam o0 conhecimento e 0S
mecanismos de socializacdo - trabalho, linguagem e dominio - de modo que estes podem ser
concebidos como meios pelos quais 0s interesses que guiam o conhecimento sdo formados. O
mundo aqui é ainda apropriado como conhecimento, como compreensdo. Os individuos
nascem num mundo pronto, com relagdes sociais e condi¢des culturais dadas a priori pela
continuidade do processo evolutivo da sociedade, mas ao apreender tais fendmenos enquanto

conhecimento, os individuos adquirem o poder de transformar a realidade que agora é
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compreendida como elemento mediado pelo conhecimento. A formagdo do sujeito ocorre
mediada pela linguagem, trabalho e pela dominacdo, em que a linguagem sob o aspecto da
interacdo tem uma precedéncia em relagdo ao trabalho. O género humano também se
desenvolve a partir das trés categorias enquanto mecanismos de socializacéo.

O n&o-acesso a livre comunicacdo consequente da dominagdo social é o elemento que
bloqueia a emancipacdo. A partir do momento em que producdo e interacdo se tornam
independentes por seus aspectos divergentes, a praxis social emancipatéria se situa entre
ambos, mas apenas a reflexao oriunda da interacdo é capaz de dar aos sujeitos a capacidade de
producéo social da vida que se opbe ao dominio repressor da légica instrumental do trabalho.

Assim sendo,

No nivel da producdo, o género humano vincula-se a emancipagdo em
relacdo a natureza externa, 0 movimento é o de exteriorizar suas forcas
essenciais e se reapropriar das mesmas, constituindo-se, neste processo,
como sujeito. Ja no nivel da interacdo, vincula-se a emancipacdo da natureza
interna, das estruturas excedentes de dominagdo. Na relacdo entre estes
niveis a producdo caracteriza o limite enquanto condiciona as possibilidades
materiais da sociedade, ndo se caracteriza como paradigma de conjunto.
(BELTRAME, 2018, p. 71)

O bloqueio da comunicagdo livre entre individuos, nessa fase da teoria de Habermas, é
o0 resultado da submiss@o do progresso técnico-cientifico ao controle sisttmico, em que 0
crescimento das forgas produtivas resulta em dominacdo, ao invés de emancipacdo como

acreditava Marx, de modo que

Com a cientifizacdo da sociedade fecha-se a dimensdo em que a teoria se
direcionava para a préxis. Trata-se de um sistema de auto reprodugdo
dependente de uma disposicdo técnica cada vez maior sobre a natureza e a
sociedade humana. E um sistema no qual se unem ciéncia, técnica, indUstria
e administracdo. Neste processo, a relagdo entre teoria e praxis ndo se limita
ao uso racional e teleoldgico de técnicas [...] (BELTRAME, 2018, p. 75)

De forma um pouco parecida com Bauman, aqui a relacdo entre poder e técnica
aparece como uma simbiose nefasta para a sociedade. Entretanto, tal constatacdo néo resulta
em um blogueio emancipatdrio. Isso se da principalmente porque Habermas distinguiu trés
interesses do conhecimento, de modo que, paralelamente ao interesse técnico, existe um
conhecimento emancipatorio.

O quadro institucional da sociedade reage ao avan¢o da técnica como adaptacdo
passiva (HABERMAS,2014b, p. 122-123) e, consequentemente, os individuos também.
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Apesar de defender uma possibilidade emancipatéria nessa fase de seu pensamento,
Habermas identifica que ha a necessidade imediata de uma reacdo dos individuos perante o
avanco da técnica e, justamente por isso, paralelamente ao contexto emancipatério externo do
trabalho, h& a relevancia de uma emancipacdo da natureza interna, associada a interacao, de
forma a primeiramente romper a adaptacdo passiva ao avango da técnica, de modo que
“apenas com a critica da ideologia burguesa essa divergéncia passa a penetrar abertamente a
consciéncia” (HABERMAS, 2014b, p. 123). Segundo Habermas,

O perfil psicossocial da época é caracterizado menos por uma personalidade
autoritaria que por uma desestruturacdo do superego. Esse crescimento do
comportamento adaptativo é apenas o reverso de uma dissolugdo da esfera
de interacdo linguisticamente mediada sob a pressdo da estrutura de agdo
racional com respeito a fins. A isso corresponde, subjetivamente, que a
diferenga entre acéo racional com respeito a fins e a interacdo desaparecga
ndo apenas do conhecimento cientifico, mas da consciéncia dos proprios
homens. A forca ideoldgica da consciéncia tecnocratica € garantida pela
ocultacdo dessa diferenca. (HABERMAS, 2014b, p. 112, grifo do autor)

Em partes, pode-se dizer que o pessimismo em relacdo a técnica da teoria do jovem
Habermas se deve a forte influéncia de Heidegger nesta época (PINZANI, 2009, p. 29-30). O
elemento fundamental para que Habermas ndo recaisse em um diagndstico de época
semelhante ao de Adorno e Horkheimer foi a recuperacdo da distin¢do entre trabalho e
interacdo do Hegel de Jena. Este elemento permitiu a Habermas compreender a deformacao
do quadro institucional pela técnica como um rompimento temporario da intersubjetividade,
mas passivel de ser restaurado.

Uma vez que a emancipacdo também € vista sob a perspectiva da interacdo e,
consequentemente, em relacdo a natureza interna, a psicanélise freudiana teve uma influéncia
igualmente importante na medida em que permitiu a Habermas estabelecer parametros
internos — que serviriam também para direcionar a sociedade num sentido macrossocial — de
resgate da subjetividade ameacada. A psicanalise é apresentada por Habermas como modelo
de ciéncia emancipatéria em que terapia, teoria, autoconhecimento e autoliberacéo
convergem, havendo uma inseparabilidade entre conhecimento e emancipacao.

A psicanalise tem como objetivo induzir o sujeito a uma transformacéo existencial. O
sofrimento é percebido pelo sujeito enquanto dor e caréncia, sendo a terapia guiada por um
interesse pelo reestabelecimento de uma intersubjetividade perturbada (PINZANI, 2009, p.

64). Habermas considera a psicanalise como atividade critica, uma vez que busca, num
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sentido individual, levar o individuo a se libertar do sofrimento. Sendo assim, a psicanalise é

utilizada por ele como parametro de uma teoria emancipatdria da sociedade porque

O interesse cognitivo emancipatério deve levar & formagdo de uma teoria
social critica que — analogamente a psicanalise freudiana — identifique as
patologias sociais e contribua com isso a sua eliminag&o. Tais patologias s&o
concebidas por Habermas primariamente como patologias da reproducédo
simbolicamente mediada da sociedade. Uma teoria critica do social deveria,
portanto, ser em primeiro lugar uma teoria da interacdo simbolica.
(PINZANI, 2009, p. 64)

A autorreflexdo surge, nesta fase da teoria de Habermas, como uma tentativa de
solucionar a adaptacdo passiva causada pelo dominio da técnica sobre o quadro institucional e
a intersubjetividade que ai residia, porque “ela libera o sujeito da dependéncia de poderes
hipostasiados e é determinada por um interesse cognitivo emancipatorio.” (HABERMAS,
2014b, p. 190).

A partir de tal atitude, Habermas concebe o bloqueio a emancipacao e a possibilidade
de sua superacdo. Esta ainda aparece de forma bastante timida sob a forma de autorreflex&o,
uma vez que, na perspectiva de Habermas, o avango da técnica sobre o quadro institucional se
dava de forma demasiadamente expressiva. Entretanto, a postulacdo de tal possibilidade o
permitira, anos depois, formular um conceito sélido de razdo comunicativa e uma teoria da
acdo capazes de estabelecer de maneira mais solida o funcionamento de uma reproducéo
simbolica paralela a material que possibilitaria compreender a intersubjetividade de forma
critica e ampla.

A tese da perda de sentido compreende que as autolegalidades internas das esferas de
valor culturais autbnomas ficam acessiveis a consciéncia na medida em que se diferenciam,
resultando na ambiguidade que ao mesmo tempo possibilita a racionalizacdo de sistemas de
simbolos sob um parametro abstrato de valor, enquanto corréi a unidade metafisico-religiosa
das imagens de mundo que se prestava a gerar sentido. Surgem concorréncias entre as esferas
de valor que ndo podem ser resolvidas pelo recurso de uma ordem de mundo superior ou
cosmoldgica, havendo o predominio da esfera da ciéncia e de seu interesse técnico. Por outro
lado, quando as autolegalidades internas das esferas de valor culturais autbnomas se tornam
acessiveis a consciéncia, cabe a autorreflexdo o papel de resgatar a disparidade decorrente da
concorréncia entre as esferas e recuperar o dominio da emancipacdo em sua relacdo com 0s

contetdos sociais agora dispersos em torno da técnica. Esse resgate se apresenta como
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possivel na teoria de Habermas, apesar da predominancia da técnica, uma vez que o interesse
emancipatorio do conhecimento se encontra em uma ldgica diferente do interesse técnico.

O projeto critico de Habermas esta intrinsecamente associado a ideia de reconstrucéo.
Tal projeto se estende além da teoria da acdo e da teoria da razdo comunicativa ao propor que
ambas as teorias sdo manifestacOes de elementos concretos da realidade que exigem os dois
conceitos para que a emancipacdo possa ser levada a cabo. Até as analises contidas em
Conhecimento e interesse, Habermas concebia a critica da sociedade enquanto critica do
conhecimento, mas em Técnica e ciéncia como ‘ideologia’, 0 conceito de reconstrucdo se
desenvolve como um conceito critico adequado para guiar sua teoria critica da sociedade.
Faz-se necessario ressaltar que as concepcbes de teoria da acdo e de teoria da razdo
comunicativa ainda ndo haviam se desenvolvido ao ponto do que fora desenvolvido em
Teoria do agir comunicativo, mas de acordo com as formulacdes de Técnica e ciéncia como
‘ideologia’.

Por um lado, "a linguagem, em Habermas, é o pressuposto que possibilita a
sociedade.” (BELTRAME, 2018, p. 94). Por outro, os interesses do conhecimento sao
interrelacionados, de modo que o emancipativo une os outros dois "[...] no processo historico
de autoconstituicdo da espécie calcado numa liberacdo progressiva do homem através da
reflexdo." (BELTRAME, 2018, p. 94). A reflexdo, por sua vez, é tanto autorreflexdo como
reconstrucdo, a primeira buscando a integracdo "[...] linguagem verbal, agir e expressao nao
verbal, que existiriam em uma sociedade ndo repressiva." (BELTRAME, 2018, p. 94).

Por um lado, a teoria da acdo comunicativa apresenta uma modalidade de interagédo
que escapa as amarras unilaterais de subsistemas do agir racional com relacdo a fins — que
orbitam o interesse técnico -, e por outro, ela permite aos individuos reflexdes e interacdes
ndo coercivas que os permitam produzirem suas identidades e chegarem a consensos sobre
temas coletivos voltados a boa vida, a melhoria material de suas vidas, a modificacdo das
relacGes entre géneros, entre outros. A reconstrucdo € um procedimento que aparece aqui
simultaneamente como apropriagéo de teorias com as quais o autor dialoga - modernizacao de
Weber, teoria da racionalizacdo ocidental de Adorno e Horkheimer, pra citar algumas - mas
também de suas correcBes, sendo o resultado uma sintese que € a propria teoria do agir

comunicativo. Segundo Beltrame,

O conceito de reconstrucdo mantém o elemento fundamental de ser uma
tentativa de revelar na reprodugdo da sociedade os elementos de uma
racionalidade existente, mas ndo devidamente explorada. Neste sentido, ele
significa a tentativa de descobrir as estruturas que possibilitam a geracéo de
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simbolos, sdo as regras, as estruturas, os critérios de avalia¢do e 0s processos
sociais que geram tais objetos e que sdo buscados pela teoria reconstrutiva.
(BELTRAME, 2018, p. 83)

A emancipagdo compreendida enquanto reconstrucdo se apresenta agora ndo como
consequéncia de um comportamento autodestrutivo do proprio capitalismo, mas como
elemento possivel gracas a libertacdo de potenciais de producédo de formas de vida, a partir da
modernidade, que ndo se orientam pela coercdo da vontade.

Habermas também percebera a importdncia da politica para a superacdo da
comunicacdo distorcida, mas o predominio da técnica nesta fase de seu pensamento ainda néo
permitia uma compreensdo plena da conexdo entre politica, esfera publica e formacao politica
da vontade e da opinido. Entretanto, o autor aponta alguns momentos necessarios para sua
superacdo que iriam culminar no desenvolvimento, décadas depois, de uma solucdo para tal
impasse que permitiria a realiza¢do politica plena de interacbes ndo mediadas pela coerg¢do do

agir instrumental. Assim, Habermas nos diz que

Perante as consequéncias socioculturais ndo planejadas do progresso técnico,
a espécie humana se vé desafiada ndo apenas a produzir seu destino social,
como também aprender a domina-lo. Mas esse desafio da técnica ndo pode
ser encarado fazendo uso unicamente da técnica. Importa antes pdr em
marcha uma discussdo politicamente eficaz que consiga estabelecer uma
relagdo, de modo racionalmente vinculante, entre o potencial social do saber
e poder técnicos com o0 nosso saber e querer praticos. (HABERMAS, 2014b,
p. 148)

Continuando, Habermas defende a ideia de que

Essa dialética entre poder e querer hoje se cumpre de forma ndo reflexiva,
de acordo com interesses para 0S quais ndo se exige nem se permite uma
justificacdo publica. S6 quando pudermos assumir essa dialética com
consciéncia politica poderemos também assumir o controle da mediacéo, até
aqui determinada pela histéria natural, entre 0 progresso técnico e a praxis da
vida social. (HABERMAS, 2014b, p. 148, grifo do autor)

A ideia de uma esfera pablica capaz de controlar a mediacao entre o progresso técnico
e a praxis da vida social ja havia sido criada nesta fase do pensamento de Habermas. Contudo,
0 autor ainda ndo conseguiu enxergar os desdobramentos teoricos e histéricos capazes de
levar a cabo a efetivacdo de uma interacdo livre da técnica na esfera publica que ndo
resultasse em uma acgao do decisionismo e que apenas legitimasse o poder ja existente. Diante

de transformages sociais e do prdprio desenvolvimento de sua teoria, Habermas consegue
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desenvolver, anos depois, um conceito critico de esfera publica que tornasse possivel a
solucdo de demandas sociais mediante a interacdo ndo coerciva de individuos no ambito

politico.

3.1.2 O resgate da esfera publica

Décadas depois de suas analises sobre os interesses do conhecimento, Habermas
reavaliou sua teoria sobre a esfera publica de modo a torna-la crivel, a fim de estabelecer
saidas para os problemas da sociedade contemporanea. 1sso se deu em parte pela criagdo de
uma teoria do direito que fosse adequada para compreender a integracdo social da sociedade
sem a predominancia do sistema sobre o mundo da vida, mas também fora consequéncia do
aumento de movimentos sociais orientados a emancipa¢do que surgem na Europa apds a

década de 60, de modo que

Essa emergéncia de uma pluralidade de movimentos sociais, mobilizacGes
politicas e manifestacfes de revolta, que permitiram que os diversos sentidos
da emancipacdo fossem articulados com o projeto de uma democracia
radical, tornou necessario estreitar o vinculo fundamental entre uma teoria
critica da sociedade e o quadro de problemas da teoria politica, voltados aos
estudos da esfera publica e da sociedade civil, da democracia e do direito.
(MELO, 2011, p. 259, grifo do autor)

A esfera publica é resgatada por Habermas como uma instancia social capaz de
realizar a comunicacdo livre entre individuos e que proporciona a formacdo politica da
vontade e da opinido deles, de modo a garantir ndo apenas sua autorrealizacdo enquanto
sujeitos, mas também garantir solucfes cidadds para os problemas complexos das sociedades

democraticas contemporaneas.

3.1.2.1 A teoria do direito em Habermas: integracdo social e mediacdo entre

sistema e mundo da vida

A dialética do esclarecimento no processo de modernizacdo da sociedade capitalista
representou, na concepcdo de Habermas, um movimento simultdneo de dominacdo e
emancipacdo. Consequentemente, faz-se necessario atuar sobre as forcas emancipatorias
como possibilidade de se resistir a dominacdo. Com isso, Habermas quer dizer que as

patologias da sociedade moderna ndo sdo um indicio de que a emancipacdo esta bloqueada,
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mas é justamente porque elas existem que o processo emancipatorio deve ser buscado de
forma ativa.

Para resolver tal dilema, Habermas recupera o conceito de esfera puablica que
anteriormente se apresentara como elemento limitado devido a sua incapacidade de resistir a
subjugacdo da técnica. Um dos elementos importantes para enxergar, na esfera publica, a
capacidade de interacBes comunicativas ndo perturbadas foi a sua criagdo de uma teoria do
direito em Direito e democracia que possibilitasse a integracdo social da sociedade ao mediar
sistema e mundo da vida.

A teoria juridica de Habermas se preocupa com a posi¢do particular do direito dentro
da sociedade moderna, ndo um conceito complexo de direito que abarque os diferentes
fendmenos historicos. Por conseguinte, o interesse de Habermas em uma teoria do direito se
da mais pela sua participacdo em uma teoria da sociedade, papel que o direito adquire
enquanto direito moderno normatizado — direito positivo. O direito também é abordado
enquanto ordem normativa associada a procedimentos regulamentados por regras bem
definidas, regras estas que “[...] podem ser interpretadas somente por uma instancia autorizada
a fazé-lo e cuja interpretagdo ¢ vinculante.” (PINZANI, ANO, p. 139). Tal instancia
autorizada também é responsavel por implementar as normas positivas do direito moderno
mediante forca necesséria e de forma legitima.

Na modernidade, os direitos subjetivos se apresentam como elementos ambivalentes
na medida em que serviram a fungdo ideoldgica “[...] como direitos do homo oeconomicus
capitalista [...]” (PINZANI, 2009, p. 138, grifo do autor), mas também possuem a funcao
positiva enquanto expressdo de uma corporificagdo de garantias institucionais de necessidade
de legitimacdo moral. Essa ambivaléncia dos direitos subjetivos é decorrente da separacdo
entre Estado e sociedade civil no curso da modernidade. Neste novo escopo institucional, o
Estado nacional se serve do direito como forma de dominagdo, mas com o surgimento da
ideia de pessoa juridica, os cidaddos também sdo integrados enquanto seres detentores de
direito. Assim sendo, hd uma distincdo entre direito publico e privado, este também
funcionalmente interligado a economia que se desprende parcialmente do Estado nacional.

Na concepcdo weberiana sobre o direito, abordada anteriormente, percebe-se que
Weber possui um posicionamento ambiguo em relacdo ao direito. O direito surge nas analises
weberianas da racionalizacgdo cultural como positivagdo de conquistas de direitos privados de
uma consciéncia moderna associada a ética protestante, decorrentes do processo de dissolugédo
das esferas culturais de valor. A racionalizacdo juridica weberiana € inicialmente co-

dependente da ética protestante, tornando o conteudo do direito objeto de discusséao racional.
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A ambiguidade da racionalizagdo do direito ocorre porque Weber relaciona,
inicialmente, o direito com a racionalizacdo cultural orientada pela racionalidade moral-
pratica, mas a racionalizacdo do direito € retroalimentada pelo avango do conhecimento
cognitivo-instrumental. Consequentemente, no decorrer da teoria da racionalizagdo ocidental
de Weber, o direito passa a ter um papel vinculado cada vez mais a racionalizacdo do agir
teleoldgico na racionalizacdo social. Weber considera, assim, moral e direito como oriundos
de complexos de racionalidade diferentes, e disso resulta a perda das analogias estruturais
entre o desenvolvimento moral e a racionalizagcdo do direito no processo de racionalizagdo
cultural.

Habermas ressalta a incapacidade de conceber a ambiguidade da racionalizacdo do
direito na perspectiva de uma teoria da acdo geral. O desligamento do agir racional-
teleoldgico de seus fundamentos moral-praticos s6 p6de ser concebido por Weber porque ele
priorizou a institucionalizagdo da racionalidade teleoldgica a custa da racionalidade estética e
moral-prética, reduzindo o escopo do direito a sua vinculacdo ao Estado moderno e a empresa
capitalista.

Uma vez que o Estado nacional agora tem a fungdo dual de organizar sua dominagéo e
organizar a sociedade civil num contexto de diferenciacdo entre direito publico e privado, 0s
individuos — na figura de suditos — adquirem uma autonomia privada na forma de liberdades
subjetivas. Dessa forma, surge a ideia de nagdo como elo constitutivo dos cidadaos entre si e

dos cidadaos com o Estado, de modo que

A autocompreensdo nacional constituiu o contexto cultural em que os
suditos puderam tornar-se cidaddos politicamente ativos. Apenas o fato de
pertencerem a ‘nacdo’ pdde criar entre pessoas até entdo estranhas entre si
uma coesédo solidaria. O mérito do Estado nacional consistiu, portanto, em
ter resolvido dois problemas: com base em um novo modo de legitimacao,
ele tornou possivel uma nova forma de integracdo social mais abstrata.
(HABERMAS, 2002, p. 128, grifo do autor)

A fusdo de lealdades pré-modernas em uma nova forma de consciéncia nacional, por
sua vez, resulta em uma concepcdo dual de cidadania em que os individuos, enquanto
portadores de direitos, estdo vinculados a uma ideia de pertencimento a uma cultura
especifica. Essa dimensdo aumenta a distancia entre os povos de modo a integrar os cidad&os
de um territorio especifico. Todavia, essa interpretacdo cultural dos direitos de cidadania fora
fundamental para que o Estado pudesse realizar uma integragdo social mais abstrata e

impessoal que garantisse certa universalidade dentro de seu proprio territorio.



169

A solidariedade intraterritorial resultante da consciéncia nacional, entretanto, corre o
risco de recair em uma forma de nacionalismo como forca integrativa que seja anti-
republicana. Para que isso ndo aconteca, Habermas defende que a forca integrativa da nacéo
deve se fundar em uma consciéncia nacional enquanto formacdo politica da opinido e da
vontade, para que garanta aos cidadaos, simultaneamente, os seus direitos e a dimenséo da
solidariedade, esta ndo restrita apenas a sua condi¢do de pertencimento cultural.

No contexto do Estado nacional, o status juridico do cidadao estava vinculado ao seu
pertencimento a uma comunidade nacional e cultural, sendo que, em tal contexto, o Estado
nacional fora capaz de efetivar a integracdo social a partir de uma comunicagdo politica
também mediada pelo mesmo status de pertencimento. Com o avango das democracias
contemporaneas, esse status de pertencimento torna cada vez mais fragil a justificacdo da
cidadania a partir de uma consciéncia nacional, visto que ela esta constantemente posicionada
entre 0 crescente multiculturalismo interno e as pressdes externas dos processos de
globalizacdo, resultando em uma pluralidade de valores, credos, orientacbes politicas e
estéticas muitas vezes conflitantes. Em tal contexto, apenas mecanismos que garantem a
formacéo politica da vontade podem ser depositarios de um papel regulativo da sociedade, de
modo que a pluralidade possa coexistir harmonicamente.

Pinzani (2009) defende a separacdo de dois conceitos diferentes de solidariedade na
teoria de Habermas, um inicial que “[...] resulta da fragilidade humana [...]” (p. 144) e um
sOcio-historico “[...] que ndo possui um conteudo normativo imediato [...]” (p. 144), ao que
ele chama de solidariedade 2. Esta ¢ definida por ele como: “[...] um consenso de fundo
prévio relativo a valores compartilhados intersubjetivamente pelos quais os atores se
orientam. Ela nasce em um contexto ético de habitos, lealdades e confianga reciproca, com
base no qual podem ser solucionados os conflitos que surgem em contextos de interagdo.” (p.
144). A solidariedade 2 é, juntamente com o dinheiro e o poder administrativo, um dos
recursos de integracdo social e regulagdo da sociedade, a primeira — mais fraca - associada ao
mundo da vida e as outras duas ao sistema.

Com a colonizacdo do mundo da vida pelo sistema e a impoténcia da solidariedade 2
de resistir aos imperativos do dinheiro e do poder, Habermas preenche a lacuna de
solidariedade com o direito, que recebe agora uma funcdo dupla: a) no processo de
modernizacdo ocidental, os contextos de interacdo tradicionais perdem sua capacidade de
resolver os conflitos de forma informal — com base na ética, nos costumes ou nas relacdes de
lealdade — e agora necessitam de um aparato juridico capaz de assegurar a solidariedade social

de forma neutra e ampla e, “visto que ja ndo ha valores comuns, o consenso ndo ¢ alcangado
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por meio deles, mas por meio de procedimentos regulados juridicamente.” (PINZANI, 2009,
p. 144). A pluralidade das sociedades democraticas modernas ndo pode mais se fundamentar
em caracteristicas de um espirito nacional comum que possibilite um consenso imediato a
priori e o direito surge como instancia possivel de resolver tais conflitos de modo
procedimental; b) O direito também aparece como instancia que possibilita a resisténcia do
mundo da vida aos imperativos do sistema.

Com isso, Habermas soluciona um impasse chegado em Teoria do agir comunicativo
ao estabelecer o direito como instancia social capaz de mediar os conflitos entre mundo da
vida e sistema, de modo a ndo permitir uma ancoragem desproporcional do dinheiro e do
poder administrativo no mundo da vida. Tal mediacao da aos individuos uma possibilidade de
fazer frente a colonizacdo do mundo da vida mediante procedimentos de formacéo

democrética da opinido e vontade politicas. Consequentemente,

Segundo Habermas, ao direito cabe, portanto, uma triplice funcéo. Ele é, em
primeiro lugar, um espaco de mediacdo entre facticidade e validade [...] Em
segundo lugar, ele € o meio da integracdo social que é ameacada pelo
processo de modernizacdo e que pode acontecer somente pela mediacdo
entre mundo da vida e sistemas parciais. Finalmente, ele é 0 meio de uma
integracdo social que ja ndo pode ser alcangada por forcas morais.
(PINZANI, 2009, p. 143-144)

Desprovidas de um consenso baseado na consciéncia nacional disseminada na
sociedade, as sociedades modernas contemporaneas carecem de uma base universal de
legitimacdo da integracdo social. Em vista disso, aumenta-se a possibilidade de dissenso nas
discussdes publicas acerca dos problemas da sociedade, dificultando a integracao social, € “os
atores comunicativos se deparam cada vez mais com a mencionada alternativa entre quebra da
comunicacgéo e agir estratégico. Uma saida desse dilema ¢ oferecida justamente pelo direito.”
(PINZANI, 2009, p. 143). Nas sociedades pluralistas ocidentais, a diferenciacdo no interior

delas resulta em uma crescente tenséo entre facticidade e validade, aqui referidas como

[...] em primeiro lugar, as tensGes presentes entre a idealidade e
irrealizabilidade prética do conteldo normativo das regras do discurso, por
um lado, e entre tal irrealizabilidade e a inevitabilidade fatica das préprias
regras do discurso, por outro lado. E impossivel realizar um discurso ideal;
mas ndo se pode ndo aceitar as pressuposicdes ligadas ao conceito de um
discurso ideal quando se entra em um processo argumentativo [...]
(PINZANI, 2009, p. 142)
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O direito também possui internamente uma tensdo entre facticidade e validade, e por
isso ele se torna capaz de atuar como medium da integracdo social. 1sso se da pelo fato de que
ele estabelece parametros — a partir de normas e san¢es — para a delimitacdo de um padrdo
normativo que, quando resultado de deliberagdes discursivas dos cidaddos, serve de pano de
fundo para as interagdes na esfera publica. Deve-se assumir, assim, uma posi¢do da idealidade
e irrealizabilidade préatica do conteldo normativo das regras do direito — enquanto pretensdes
de validade criticaveis — assim como a irrealizabilidade e a inevitabilidade fatica de tais regras
— enquanto sancdes e direitos estabelecidos. Consequentemente, o dissenso pode ser
combatido a partir de discussdes publicas sob a perspectiva de um agir comunicativo
engquanto autolegislacdo e que possuam o direito estabelecido como parametro de
ordenamento juridico da sociedade. E importante também ressaltar que, no mundo da vida, a
tensdo entre facticidade e validade ¢ nivelada porque “[...] os dois aspectos se fundem entre Si
e convergem no saber de fundo ndo criticdvel que constitui o proprio mundo da vida.”

(PINZANI, 2009, 143). Segundo Pinzani,

O processo horizontal pelo qual os cidaddos formam uma comunidade
juridica se transforma, portanto, na organizacao vertical do Estado, por meio
da qual a praxis de autodeterminacdo dos cidaddos € institucionalizada. Ao
mesmo tempo, essa institucionalizagdo cria o espago para a formacgéo
informal da opinido na esfera publica politica, para a participagdo politica
dentro e fora dos partidos, etc. (PINZANI, 2009, p. 149)

Os cidadaos, nas sociedades contemporaneas, sdo assim compreendidos por Habermas
como membros de uma comunidade juridica. O processo de legitimacdo do direito se da por
um arranjo comunicativo em que os individuos que interagem nas discussfes publicas agem
como parceiros de direito, capazes tanto de questionar as normas vigentes como de condensar
0 assentimento dos individuos atingidos por elas. A ordem juridica pressupde essa cooperacao

entre individuos que possuem uma autonomia privada cooriginaria a autonomia publica:

cada um possui o direito de participar do processo legislativo, sendo o direito
criado ndo é legitimo. Ora, a participacdo de cada parceiro de direito no
processo legislativo é possivel somente em uma democracia. Direito e
democracia estdo, entdo, interligados. Como vimos, Habermas entende por
direito somente as normas juridicas produzidas por um procedimento
democréatico: direito legitimo, direito justo e direito produzido
democraticamente sdo todos a mesma coisa. (PINZANI, 2009, p. 146)

Habermas concebe uma teoria do direito a partir da realidade juridica para desenvolver

um paradigma juridico que seja capaz de fazer uma integracdo social que substitua a
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consciéncia nacional dada no periodo do Estado nacional, assim como estabelecer um medium
possivel entre sistema e mundo da vida capaz de mitigar seus conflitos e que seja plausivel de
potenciais emancipatorios nas sociedades modernas. Diferentemente de Weber, essa
concepcdo de direito foi possivel porque Habermas concebe, simultaneamente, o direito como
aparato juridico estatal e como elemento de cristalizacdo de direitos de cidadania, de modo
que o direito ndo se torna um mero instrumento do agir racional-teleoldgico, mas também se
relaciona com elementos simbdlicos do mundo da vida.

Em Técnica e ciéncia como ‘ideologia’, Habermas ja concebia que “o quadro
institucional de uma sociedade consiste de normas que dirigem as intera¢des linguisticamente
mediadas.” (HABERMAS, 2014b, p. 93). Mas o direito pode ser pensado como o contrério:
normas criadas por interagfes linguisticamente mediadas. Deste modo, pode-se dizer que o
direito na teoria de Habermas estad mais proximo do mundo da vida do que do sistema, embora
seja institucionalizado neste. O direito possui um conteddo emancipatério implicito porque
seu conteldo ndo esta associado diretamente a uma acdo orientada ao éxito - embora esta
também seja institucionalizada por ele - mas por uma ideia de intersubjetividade que garante a
unidade formal entre cidaddos que compde uma comunidade juridica. Se em Durkheim, por
exemplo, o direito penal é a condensacdo de uma consciéncia coletiva a priori que concebe de
maneira pré-reflexiva as acdes sociais dignas de repressdo, em Habermas, o direito é
concebido como uma institucionalizacdo procedimental de valores discutidos publicamente
por individuos livres que se orientam pelo entendimento. O éxito da agdo comunicativa
realizada na esfera publica tem como condicdo a conciliacdo de diversos posicionamentos
comuns sobre experiéncias vividas coletivamente.

A teoria do direito de Habermas serve como elemento de introducdo para o
funcionamento de uma democracia deliberativa, pautada na discussdo publica sobre a
formacdo politica da opinido e da vontade. Para se entender o papel de integracdo social do
direito, assim como a emancipacao que decorre dele, faz-se necessario entender o significado

que o conceito de esfera publica adquire na teoria do autor em sua fase posterior.

3.1.2.2 Democracia deliberativa, espera publica e emancipacdo nas sociedades

democraticas contemporaneas

A emancipacgéo, na primeira fase da teoria de Habermas, se deu em torno do conceito
de autorreflexdo porque ele havia diagnosticado que, na época em que fora concebida a

técnica — a partir da afinidade entre o interesse técnico, o positivismo e 0 sistema — havia
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corrompido a praxis sob a légica do agir instrumental. Consequentemente, restava aos
individuos realizar uma critica que, mesmo quando envolvida em interacdes, ainda estava
impregnada da filosofia da consciéncia. Esta critica buscava restaurar uma intersubjetividade
perturbada nos moldes da psicanalise, mas ainda ndo era passivel de uma institucionalizacdo
politica que permitisse um conceito mais complexo de emancipacao.

A ambiguidade da racionalizacdo do direito, na concepcdo weberiana, ocorre porque
da institucionalizacdo do agir econdmico e da administracdo racional-teleolégica decorre a
desvinculacdo dos subsistemas do agir teleoldgico de seus fundamentos moral-préaticos. Nisto
reside a génese da ideologia a ser criticada na primeira fase das analises habermasianas sobre
a emancipacdo: o dominio de um interesse técnico associado ao positivismo se desliga de sua
orientacdo emancipatoria quando o agir teleoldgico se desvincula de seus fundamentos moral-
praticos, resultando em uma instrumentalizacdo do direito.

A partir de sua teoria do agir comunicativo, Habermas pode recuperar um modelo de
interacdo intersubjetiva orientada ao entendimento que fosse capaz de relacionar os individuos
no mundo da vida de forma mais substantiva que, embora nao estivesse plenamente capaz de
influenciar diretamente o sistema, poderia resistir as acdes predatorias dele. O entendimento,

na concepcao de Habermas, tem um significado mais amplo:

Entretanto, quando alguém pretende retraduzir essa expressdo para 0
dominio social do qual ele originalmente descende — enquanto expressdo
juridica ‘emancipagdo’ significava a libertacdo de escravos ou o momento
em que a crianga passava para a fase adulta — € preciso precaver-se para ndo
recobrir as condi¢des sociais com conceitos de uma filosofia do sujeito, que
ndo servem para aquelas. Ndo se pode representar os coletivos sociais, nem
as sociedades em sentido global, como se fossem sujeitos em tamanho
grande. Essa € a razdo que me leva a ser muito cauteloso quanto ao emprego
da expressdo ‘emancipacdo’ fora do contexto das experiéncias biograficas.
No seu lugar eu coloquei os conceitos ‘entendimento’ e ‘agir comunicativo’,
gue passaram a ocupar o centro de minhas reflexfes. Esses conceitos tém um
sentido mais trivial: pois eles referem-se aquilo que acontece constantemente
na pratica do cotidiano — sem o brilho poético ou falsamente romantizador
da experiéncia extraordinaria. (HABERMAS, 1993, p. 100, grifo do autor)

Embora ja tivesse criado um conceito de esfera publica na sua fase inicial, Habermas
ndo o concebia como instancia capaz de realizar um movimento amplo suficientemente
emancipatdrio em relacdo & subjugacio da técnica. E s6 a partir de Direito e democracia que
0 conceito de esfera publica é reformulado pelo autor de modo a englobar a dimensédo
intersubjetiva do agir comunicativo em sua dimensdo emancipatoria. Nesta obra, Habermas

concebe uma teoria do direito e da democracia deliberativa que estd vinculada as interacdes
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ocorridas na esfera publica e que permitem aos cidaddos das sociedades contemporaneas ndo
somente resistir a acdo predatoria do sistema, mas estabelecer uma relacdo ofensiva em

relacdo a ele. Lubenow afirma sobre isto que

Esta investigacdo mais sistemética é também uma estratégia habermasiana
de responder as criticas e mostrar que a Theorie des kommunikativen
Handelns ndo é cega para a realidade das instituices. A reformulacdo da
relacdo entre sistema e mundo da vida prepara 0 caminho para um novo
modelo de circulacdo do poder politico (1.1) que tem como central a
concepgdo procedimental deliberativa de democracia (1.2). (LUBENOW,
2010, p. 228, grifo do autor)

Avritzer estabelece trés caracteristicas da esfera publica: “em primeiro lugar, a esfera
publica é distinta do Estado e da esfera privada, no sentido de que a atuacdo no seu interior
ndo é movida nem pela defesa de interesses econémicos particulares nem pela tentativa de
concentracdo de poderes com o objetivo de dominar outros individuos." (AVRITZER, 1999,
p. 178). A segunda caracteristica da esfera publica ¢ a de que "para Habermas, a
dessacraliza¢do do dominio comum implica a possibilidade de discutir a partir de argumentos
racionais questdes gque anteriormente eram debatidas a partir de monopolios de interpretacdo
detidos por macroinstituicdes.” (AVRITZER, 1999, p. 178). E, finalmente,

Em terceiro lugar, a esfera publica envolve um principio de incluséo.
Associa-se ao conceito de esfera publica a idéia de um debate passivel de
ampliacdo. Ainda que alguns dos circulos de discussdo identificados por
Habermas com o surgimento da esfera publica na Inglaterra ou na Franca
fossem restritos, sempre envolveram a possibilidade de ampliacdo da
discussdo por eles gerada, fosse por meio da tematizagdo de novas questdes,
fosse mediante a tematizacdo da inadequacdo moral de uma certa forma de
exclusdo. (AVRITZER, 1999, p. 178)

A reformulacdo do conceito de esfera publica surge na fase posterior da teoria de
Habermas como uma estratégia de estabelecer um duplo fluxo entre sistema e mundo da vida
para compreender como a agdo comunicativa pode se institucionalizar nas complexas
democracias contemporaneas. Enquanto o mundo da vida se apresenta de maneira pré-
reflexiva e escapa a tematizacdo por permanecer as costas dos individuos, a esfera publica é
uma instancia que resulta da tematizagdo a posteriori de fluxos comunicativos que séo
produtos de uma reflexdao consciente e imanente do mundo da vida. Tais fluxos tém o objetivo

nédo apenas de realizar a¢des orientadas ao entendimento no interior do mundo da vida, mas de
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direcionar ao sistema demandas da sociedade civil que caracterizam o carater ofensivo da
esfera publica.
Tambeém ocorre, nesta fase de seu pensamento, a redefinicdo da metafora de

sitiamento na direcdo da meté&fora das eclusas. Segundo Werle,

Em Soberania Popular como Procedimento (1990) , a politica deliberativa
aparece segundo um modelo do sitiamento: a ‘fortificagdo politica’, o poder
burocratico das administraces publicas, é sitiada a medida que os cidadaos,
por intermédio de discursos publicos, tentam influenciar, sem pretensdes de
conquista, o0s processos de julgamento e decisdo. As liberdades
comunicativas aprisionadas devem se efetivar por meio do uso publico da
razdo. Todavia, a ‘influéncia’ das opinides concorrentes na esfera ptblica e o
poder comunicativo formado no horizonte da esfera publica, conforme
procedimentos democraticos, s6 podem se tornar efetivos se atuarem sem
intencbes de conquista sobre o poder administrativo, programando-o e
controlando-o. (WERLE, 2013, p. 173, grifo do autor)

A teoria da democracia deliberativa tem um foco institucional e a caracterizacdo da
esfera publica como ofensiva se da porque esta busca agir constantemente sobre a politica na
esfera institucional. A metéfora das eclusas significa aqui que as esferas publicas sdo
permeaveis e sensiveis aos estimulos dos processos de comunicagdo ancorados no mundo da
vida, de modo que estes possam levar ao sistema politico os conflitos e demandas existentes
na sociedade. As esferas publicas informais, no processo normativo de formacéo da opinido e
da vontade, acabam por “desaguar” sucessivamente até chegar as instancias formais de
decisdo politica e ndo apenas sitid-las — como na concepcdo defensiva anterior — mas
introduzir em tais instancias sua vontade e fazer ouvir sua voz.

A esfera publica ndo € compreendida nem como uma instituicio nem como um
sistema, mas como um locus social, em que 0s processos comunicativos do mundo da vida
adquirem um direcionamento politico a partir de discussdes racionais orientadas a solugéo de
demandas da periferia da sociedade, enquanto formacdo da opinido e da vontade politica.
Embora ndo seja uma instituicdo, ela busca institucionalizar a acdo comunicativa mediante
um modelo procedimental.

O modelo procedimental de democracia é uma alternativa entre os paradigmas
predominantes republicanos e liberais. A forca legitimadora do procedimento é oriunda de
fluxos comunicativos realizados na esfera publica. Assim, o procedimento aparece como
momento, a posteriori, de uma série de filtros e interacGes realizadas internamente as esferas
publicas informais. Para que o modelo procedimental de democracia seja de fato democratico,

a formacdo da opinido e da vontade institucionalizada deve ser sensivel aos estimulos dessas
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esferas publicas informais, de modo a realizar o movimento das eclusas de maneira
apropriada, refletindo de fato as necessidades existentes nos diversos mundos da vida de tal
sociedade. Os fluxos comunicativos sao filtrados da periferia para o centro decisorio por
diversas instancias, como partidos politicos, associacdes de diferentes origens, meios de
comunicacdo, entre outros, desde que sejam sensiveis aos estimulos das esferas publicas
informais, isto é, desde que atuem orientados por uma acdo ndo estratégica orientada por
beneficios préprios. O foco da democracia deliberativa é a formagéo democrética da opinido e
da vontade, sendo o modelo procedimental um instrumento para tal objetivo. Segundo

Lubenow,

A concepcdo procedimental de democracia é uma concep¢do formal e
assenta nas exigéncias normativas da ampliacdo da participagdo dos
individuos nos processos de deliberacdo e decisdo e no fomento de uma
cultura politica democréatica. Por ser assim, esta concepgao esta centrada nos
procedimentos formais que indicam ‘quem’ participa, e ‘como’ fazé-lo (ou
esta legitimado a participar ou fazé-lo), mas néo diz nada sobre ‘o que’ deve
ser decidido. Ou seja, as regras do jogo democratico (elei¢cbes regulares,
principio da maioria, sufragio universal, alternancia de poder) ndo fornecem

nenhuma orientagdo nem podem garantir o ‘contetdo’ das deliberacdes e
decisdes. (LUBENOW, 2010, p. 232).

A concepcéo procedimental de democracia de Habermas também estéa vinculada a sua
teoria do direito. O direito s6 pode realizar uma integracdo social que possibilite a mediacao
entre mundo da vida e sistema porque os procedimentos deliberativos sdo provenientes de
fluxos comunicativos oriundos da esfera publica. A tese central de Direito e democracia € de
que ndo h& Estado democrético de direito sem que haja uma democracia radical fundada em
processos comunicativos livres, baseados em uma normatividade do ordenamento juridico que
compde o Estado democratico de direito. O procedimento democrético, associado ao modo
legislativo, ndo pode se fundar exclusivamente em normas juridicas e deve retirar sua
normatividade dos processos comunicativos ocorridos na esfera publica. Dessa forma, o
direito aparece como uma instancia posterior que tem a funcdo de sedimentar os fluxos
comunicativos da esfera pablica em um processo de institucionalizacdo da vontade

democratica dos cidadaos. Pinzani nos diz que

Contrariamente a esses dois paradigmas [liberal e do Estado de direito], a
visdo procedimentalista do direito parte da ideia de que os cidaddos sdo, ao
mesmo tempo, os destinatarios e os criadores das normas de uma ordem
juridica. Habermas considera os outros dois paradigmas a expressao de uma
visdo do homem e da sociedade que corresponde a sociedade da economia
capitalista. (PINZANI, 2009, p. 145)
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Nos paradigmas liberais e do Estado de direito, os cidaddos sé&o concebidos como
destinatarios do direito, e ndo seus co-produtores. Habermas busca, na sua concepcdo de
democracia deliberativa, tornar tanto o processo legislativo como o proprio direito em
processos de producdo de uma comunicacdo publica, livres de entraves com o objetivo de
transferir as demandas da periferia da sociedade até o centro de tomada de decisbes —

compreendidos como representativos — assim,

A rede comunicativa da esfera publica representa assim um importante
instrumento para contrastar a limitacdo do exercicio do poder politico ao
circulo restrito dos ‘membros autorizados do sistema politico’ ¢ para
estendé-lo a amplas camadas de cidaddos. Portanto, a verdadeira
democratizacdo do poder ocorre somente quando o fluxo comunicativo entre
cidaddos e instancias decisérias autorizadas se torna um fluxo de poder no
qual o poder politico informal e o institucionalizado entram em uma relagéo
de feedback. (PINZANI, 2009, p. 150, grifo do autor)

A ideia formal de procedimento também estd associada, para Habermas, a
negatividade de uma concepcédo central que guie o processo de deliberagdo, seja ela moral,
estética, politica ou de qualquer outra natureza. As definicbes do ideal almejado pelos
individuos no processo de deliberacdo surgem durante o préprio processo de deliberacéo, e
este indica quem participa, mas ndo o conteldo da participagdo. O modelo procedimental
carece intencionalmente de um conceito de justica social porque o proprio conceito de justica
social € um elemento a ser discutido nos processos interativos da esfera publica, possuindo
apenas pressupostos idealizadores que permitam a plena realizacdo da formacao da opinido e
da vontade politicas, de modo que o foco do modelo procedimental de democracia sdo as
préprias regras do jogo democratico, mais do que o seu conteudo.

Koselleck (2006) relaciona, parcialmente, expectativa com esperanca e experiéncia
com memoria. Nas interacbes da esfera publica ha uma relacdo simultanea de um
compartilhamento de tradi¢es culturais que se apresentam como memoria, e de expectativas
em relacdo a transformac&o concreta da sociedade que se apresentam enquanto esperangas. A
dimensdo intersubjetiva da esfera publica esta, assim, interrelacionada com os conceitos de
campo de experiéncia e horizonte de expectativas na medida em que os individuos que ali
interagem se orientam pela tensdo entre ambas as categorias. A continuidade do tempo
historico, garantida na concepc¢do de Koselleck pela tensdo entre as duas categorias, também

direciona a continuidade da sociedade na relagdo com o progresso da humanidade, mediado
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pelo aprendizado social enquanto luta intersubjetiva pela melhoria das condigdes de vida dos
individuos.

A esfera publica, assim, € tomada por uma autocompreensao que direciona a sociedade
para o futuro a partir de critérios normativos que sdo constantemente retirados do conflito
com o presente. A autocompreensdo da sociedade, nesta perspectiva, ndo € mais apenas um
conceito filoséfico que relaciona o sujeito com sua época mediante uma reflexdo solitaria,
mas que esta vinculado de forma dependente a interacdo comunicativa de individuos na busca
constante de um consenso resultante dos conflitos entre um campo de experiéncias tornado
obsoleto — seja por novos horizontes abertos ou pela percepgdo da intersubjetividade
perturbada causada por uma acdo sistémica —, e um horizonte de expectativas de desejos de
mudanca. E por isso que o modelo procedimental carece de um conceito substancial de
justica, porque um conceito a priori de justica, incapaz de se relacionar com as constantes
tensdes entre campo de experiéncia e horizonte de expectativas, causaria um engessamento do
progresso histérico da humanidade. Consequentemente, a esfera publica quando opera nessa
perspectiva, permite-nos compreender a atualidade da modernidade na medida em que nos
fornece um critério de autocompreensdo vinculado as instituicdes e que esta longe de
desaparecer.

Para poder estabelecer um conceito critico que serve como parametro para analisar a
relacdo de conflitos na atualidade entre mundo da vida e sistema, Habermas determinou
alguns pressupostos idealizadores para a plena realizacdo da democracia deliberativa. Alguns
deles sdo: inclusdo, acesso universal, direitos comunicativos iguais, participacdo igualitaria de
direitos e contribuicOes e auséncia de coacles, que tém o objetivo de garantir condicoes
igualitarias de participacdo do ponto de vista formal (LUBENOW, 2010, p. 246). Por

conseguinte,

A concepgao procedimental de democracia carrega no seu bojo uma ‘tensdo’
entre facticidade e validade. Esta relacdo entre ambas constitui-se numa
constante tensdo encontrada nos pressupostos pragmaticos contrafactuais
gue, mesmo carregado de pressupostos idealizadores, tém que ser admitidos
factualmente por todos os participantes quando estes desejam participar de
uma argumentacdo discursiva a fim de justificar ou negar pretensdes de
validade. (LUBENOW, 2010, p. 246)

A democracia deliberativa pode ser compreendida como institucionalizagdo de uma
razdo moderna que permite a sociedade se emancipar de modo imanente sem recorrer a

elementos exteriores a ela, como no caso da revolucdo. O processo deliberativo pode ser
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compreendido como resultado de uma autocompreensdo da modernidade que se coloca a
frente da tomada de decisdes politicas e tematiza a posteriori as necessidades do mundo da
vida em relagdo constante com o sistema, de modo a limita-lo e também conduzi-lo a atender
as demandas do mundo da vida. A ideia de depositar na propria democracia um carater
emancipatorio também se apresenta como resgate da modernidade por reafirmar a modalidade
politica moderna - a democracia - como ainda dotada de potenciais emancipatdrios que estao
limitados em menor ou maior medida pela falta de um procedimento que canalize os fluxos
comunicativos do mundo da vida para o sistema.

O modelo procedimental também oferece uma alternativa para as relagdes conflituosas
entre sistema e mundo da vida sob uma perspectiva ativa dos cidaddos, ndo mais resignados a
uma autorreflexdo que os permita apenas restituir uma intersubjetividade perturbada na suas
experiéncias biograficas. Por outro lado, ao depositar nas relagdes comunicativas da esfera
publica o conteddo emancipatorio das sociedades democraticas modernas, essas relacGes
também tem o objetivo de resgatar a intersubjetividade perturbada na medida em que permite
aos cidaddos apresentarem suas demandas ao sistema politico formal e soluciona-las de modo
a garantir uma dignidade que ndo se restrinja somente ao aspecto material, mas também no

sentido de permitir uma formacao nédo coerciva de identidades plurais.

3.2 O conceito de emancipacdo em Bauman

A teoria de Bauman também possui dois momentos de posicionamentos distintos em
relacdo a possibilidade emancipatéria na sociedade moderna. O primeiro apresenta a
transformacdo da contingéncia de sina em destino, seguindo Agnes Heller, como
possibilidade de transformar o posicionamento existencial dos individuos e escapar a
reproducao incessante e infrutifera da luta contra a ambivaléncia.

O segundo momento trata de um posicionamento mais afeito a politica, em que a
liberdade negativa da sociedade moderno-liquida se apresenta como um entrave a
emancipacdo. Para que a sociedade possa se emancipar do controle do consumo, ha a
necessidade de uma conversao da cidadania de uma concepgéo privada para publica, de modo

que os individuos se transformem de individuos de jure em individuos de facto.

3.2.1 A transformacéo da contingéncia de sina em destino
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Quando se pensa em emancipacdo em teoria social ha sempre uma contrapartida: uma
situacdo da qual se busca libertar. Essa situacdo €, neste trabalho, compreendida como
patologia social e busca-se relacionar aqui a relacdo entre patologias sociais e o significado
que a emancipacao adquire tanto em Habermas como em Bauman.

Na teoria da modernidade de Bauman, a grande patologia social apresentada fora a
luta contra a ambivaléncia da razdo moderna que buscou criar um ideal de sociedade
planificada que fosse contra a concep¢do contingente de natureza. Esta tarefa fora realizada
inicialmente por um Estado moderno, autoritario e guiado pela razdo legislativa iluminista e,
posteriormente, pelo mercado na pds-modernidade, gerenciando a liberdade negativa dos
individuos a partir da seducdo do consumo.

O caminho que leva da modernidade a p6s-modernidade na teoria baumaniana se da
ndo pela reducdo da atividade legisladora dos intelectuais racionalistas, mas pelo declinio da
legitimidade que tal atividade passa a ter com o desenvolvimento da modernidade. Bauman
(2003) considera que uma das causas desse declinio é a automatizacdo da técnica que, sob as
asas da ideologia criada pelos proprios intelectuais, passa a direcionar a atividade sistémica
por sua propria légica. A figura do filosofo legislador é substituida na po6s-modernidade pela
do expert, a primeira vinculada ao poder do Estado Moderno e a segunda ao poder do
mercado. Isso significa uma mudanca qualitativa na perspectiva de Bauman, visto que o
filosofo legislador buscava construir ativamente direcionamentos idealizados para a
construcdo de uma ordem e sociedade superiores, enquanto o trabalho do expert esta mais
associado a uma manutencdo do sistema, isto €, a reproducdo da ordem social.

Consequentemente, a teoria da modernidade de Bauman também se apresenta como

orientada pela critica da ideologia, de modo que a ideologia, como ciéncia,

[...] foi chamada a ocupar a posi¢do do cdo de guarda no mundo da ciéncia.
Sua tarefa era supervisionar e corrigir as obras de todos 0s outros ramos do
conhecimento — investigar, regular e, se necessario, por na linha todos os
esforgos cognitivos do homem. Mas havia outro objetivo escondido na nocao
de ideologia. Em termos praticos, o papel central da ideologia entre as
ciéncias significava um papel central para os ideélogos entre os condutores e
guias de uma sociedade esclarecida: manipulando o ambiente humano e,
portanto, também as possiveis sensacGes nele produzidas e guiando o0s
processos subsequentes de formagao de idéias, os especialistas em ideologia
garantiriam o dominio da razdo sobre todo o campo das crencas e do
comportamento humanos. (BAUMAN, 2000, p. 115)

A dendncia do projeto moderno, enquanto orientado por uma razao legisladora, s6 é

possivel porque Bauman compreende a sindrome poder/conhecimento como ideologia que
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tornara possivel a institucionalizacdo da luta contra a ambivaléncia na sociedade moderna. A
consciéncia pos-moderna, por sua vez, apresenta-se como alternativa intelectual enquanto
autocompreensédo da modernidade, porque para Bauman a autocompreensdo da modernidade

é a constatacao da auto-ilusdo do proprio projeto moderno, de modo que

Ao se destacar e se distinguir para poder reservar-se uma posi¢cdo de
comando em relagdo ao resto da ecimena, a modernidade pensava-se como
semente da futura universalidade, como uma entidade destinada a substituir
todas as outras e assim abolir a propria diferenca entre elas. Pensava a
diferenciacdo que perpetrava como sendo universalizagio. Essa era a auto-
ilusdo da modernidade. [...] A auto-ilusdo dava a coragem e confianca para
prosseguir essa obra solitiria da universalidade que gerava sempre mais
diferenga; para perseverar nessa busca da uniformidade fadada a produzir
mais ambivaléncia. (BAUMAN, 1999, p. 246, grifo do autor).

Na primeira concepgdo de emancipagdo de Bauman, a relagcdo entre modernidade e
pos-modernidade esta associada ao conceito de contingéncia. O objetivo da ideologia
moderna fora o de negar a contingéncia do mundo na eliminacdo de tudo o que nao fosse
passivel de compreensdo precisa, processo que resultou na determinacdo da ambivaléncia
como adversaria de um projeto ideal de sociedade. Mas o autor afirma que a ambivaléncia € o
resultado da prépria luta contra a ideia de ambivaléncia; esta se apresenta como o escandalo
de uma busca por certezas em um mundo de incertezas quando tal busca ndo consegue
delimitar o significado de algo contingente com precisao.

Enquanto o projeto moderno calcado nos ideais iluministas concebia a emancipagéo
das incertezas de um mundo cadtico e imprevisivel mediante o uso de recursos do
conhecimento, a ideia de emancipacdo sob uma perspectiva pds-moderna se apresenta como a
libertacdo de uma ideia de libertacdo. Se 0 mundo é contingente pela sua composicdo, é a
partir de uma concepgdo de busca por certezas que a contingéncia e a ambivaléncia séo
sufocadas, e é a consequéncia da busca pela previsibilidade que resulta em novas formas de
emancipacdo para problemas criados pelo mesmo modus operandi em que "0 eu é
sobrecarregado com a tarefa impossivel de reconstruir a perdida integridade do mundo; ou,
mais modestamente, com a tarefa de sustentar a producdo de sua identidade; de fazer por si
préprio o que antes era confiado a comunidade nativa." (BAUMAN, 1999, p. 107). Assim,
para Bauman faz-se primeiro necessario se libertar de uma concepgao de emancipagdo que
seja vinculada a eliminacgdo da contingéncia.

A memoria da oposicéo entre ordem e caos incita a conceber sua queda em desgraca

como a reabilitacdo da irracionalidade e a derrota da razdo. Dessa forma, Bauman considera



182

que o fracasso do projeto de jardinagem pode parecer que a irracionalidade e a contingéncia
voltaram a prevalecer, enquanto, na realidade, esse processo revela a subita falta de sentido da
distingdo entre formas de vida selecionadas para governar e outras para serem extintas ou
submissas pelo fracasso do processo de jardinagem. Entretanto, esse processo permitiu a
autocompreensdo da modernidade enquanto auto-ilusdo, de modo que "foi talvez necessario
primeiro agonizar na ponta receptora do moderno impulso para a ordem, a certeza e a
uniformidade para aprender a viver com a polissemia, a ambivaléncia e as infinitas
possibilidades de um mundo indeterminavel." (BAUMAN, 1999, p. 205-206).

Bauman (1999, p. 246-247) recupera em Agnes Heller que a auto-ilusdo da
modernidade fora uma gestacao do "desejo da morte™ rumo a "satisfacdo do desejo", em que o
primeiro fora o resultado catastréfico de uma tentativa de ordenamento social orientado pela
segunda. Os individuos modernos foram, assim, condicionados a conceber a contingéncia
como a ansiedade inquietante resultante das condigdes de necessidade que sé poderia ser
solucionada mediante a imposicdo de uma norma que se livrasse da diferenca. Aqui também
se percebe a influéncia de Adorno e Horkheimer sobre o processo de dominacao exterior que
resulta na dominacéo interior na relagdo da autoconservacdo de uma razdo instrumental em
que o Eu buscou dominar o Outro pelo medo que aquele tem deste. A solucdo que Bauman
encontra para tal dilema, neste momento de seu pensamento, é a recuperacdo em Agnes Heller

da ideia da transformacédo de sina em destino:

Educados a viver na necessidade, descobrimo-nos a viver em contingéncia.
E no entanto, fadados a viver na contingéncia, podemos, como sugere Heller,
fazer ‘uma tentativa de transforma-la em nosso destino’. Transformamos
algo em destino ao abracar nossa sina: por um ato de escolha e a vontade de
permanecer leal & opgdo feita. Abandonar o vocabulério parasitario de
esperanca na (ou determinacdo a) universalidade, certeza e transparéncia é a
primeira escolha a ser feita, o primeiro passo no caminho da emancipacao.
N&o podemos mais esquecer a contingéncia [...] (BAUMAN, 1999, p. 247)

Segundo Bazanella (2012), ha um alto custo existencial na manutencdo do modelo
civilizatério ocidental, decorrente da anulacdo da diversidade e da contingéncia existencial
guando ambas sdo submetidas a logica civilizatéria moderna. Isso implica, seguindo a logica
de Bauman, em uma perda de liberdade a troco de maiores doses de seguranca que, por sua
vez, € resultado das tentativas dos individuos desolados pela prépria batalha moderna contra a
contingéncia de escapar ao turbilhdo da mesma. Consequentemente, Bauman defende a ideia
de que a origem da perda de sentido dos individuos modernos € a propria busca de um sentido

inserida num mundo que é naturalmente contingente. O que se sucede a esse raciocinio é que,
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sendo o mundo naturalmente contingente, o que nos resta enquanto sociedade € resignarmos a
contingéncia inexoravel do mundo como um remedio menos pior do que a busca pela saida do
mesmo.

A contingéncia como destino, assim como a consciéncia que introduz a emancipacéo,
estd relacionada a aceitacdo da pluralidade de preferéncias de membros de sociedades
distintas como critério de validade. Assim, a contingéncia como destino estd associada a
autodeterminacdo de individuos e que esteja também imunizada contra quaisquer tipos de
cruzadas culturais, isto é, Bauman também ndo formula um principio de justica como base
para sua concepgdo de emancipacdo. Entretanto, até este momento, o autor ndo estabelece
como essa autodeterminacdo possa ocorrer nas sociedades contemporaneas sob uma

perspectiva pratica nas suas interrelacdes entre poder e cidadania. O autor nos diz que

Emancipacdo significa essa aceitacdo de sua prépria contingéncia,
fundamentada no reconhecimento da contingéncia como razdo suficiente
para viver e ter permissdo de viver. Ela assinala o fim do horror a alteridade
e da abominagdo da ambivaléncia. Como a verdade, a emancipagdo nao é
uma qualidade de objetos, mas da relagé@o entre eles. A relacdo aberta pelo
ato da emancipacdo é marcada pelo fim do medo e o comeco da tolerancia.
E na tolerancia que o vocabulario da contingéncia como destino esta fadado
a ser parasitario para permitir que se formule a emancipacdo. (BAUMAN,
1999, p. 248, grifo do autor)

Referindo-se a concepgdo de linguagem de Rorty, Bauman afirma que da linguagem
da necessidade - que busca a verdade absoluta - resulta inevitavelmente a exclusdo e
humilhacdo do outro incapaz de se encaixar nos padrdes postulados por ela. O oposto de tal
linguagem € a linguagem da contingéncia, capaz de englobar a diferenca pela tolerancia. A
tolerancia por si s6 ndo é capaz de abarcar os individuos de modo emancipatorio porque pode
ser mediada por uma situacdo de indiferenca, uma negatividade que ndo impde padrdes de
comportamento, mas tampouco permite uma integracéo plena da pluralidade.

O potencial emancipatorio da contingéncia, portanto, reside no respeito a alteridade
pelas suas peculiaridades, em que a ligacdo entre as diferencas seja mediada pela
responsabilidade, isto €, em que a solidariedade seja 0 modo de conduzir as relacdes
interpessoais ndo visando meramente uma neutralidade que aceita a diferenca. Bauman
considera o carater emancipatério da contingéncia quando ela se converte de sina em destino,
porque isso significa assumir a mutua responsabilidade entre o Eu e o Outro, visto que nesse
processo a conversdo nao decorre de uma regra ou comando. A concepcdo de solidariedade

recuperada em Rorty prioriza a liberdade politica sobre a verdade e a bondade, de modo que,
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realizando a primeira, as outras duas se sucedem como consequéncia. Bauman nos diz sobre

iSso que:

Por sinal, ndo ha muito o que dizer absolutamente sobre a causa disso. A
nova solidariedade do contingente baseia-se no siléncio. Suas esperancas
fundam-se em evitar fazer certas perguntas ou procurar certas respostas;
satisfaz-se na sua propria contingéncia e ndo quer elevar-se ao status de
verdade, necessidade ou certeza, sabendo muito bem (ou melhor, sentindo
intuitivamente) que ndo sobreviveria a tal promocdo. (BAUMAN, 1999, p.
249)

A tentativa moderna de solucionar suas incertezas contingenciais fora orientada pelo
conhecimento que encarava tais incertezas como uma questao temporaria. A consciéncia pos-
moderna € a prépria constatacdo de que a saida para a contingéncia é tdo contingente quanto
ela, e por isso se orienta pela aceitacdo da incerteza como condigéo existencial. Entretanto,
como ambas as consciéncias coexistem enquanto discurso intelectual, Bauman afirma que o
desconforto existencial na pds-modernidade € o resultado da tentativa, infrutifera, de rejeitar a
contingéncia e a ambivaléncia que ja deram sinais de que o projeto moderno de planificacdo
social ndo teve e ndo tera sucesso. A transformacéo da sina em destino, assim como em Rorty,
é uma tarefa que terd sucesso quando a linguagem da necessidade for superada por uma
linguagem contingente. Esta, por sua vez, é considerada por Bauman o elemento que
direciona os intelectuais intérpretes na pos-modernidade, orientada por uma razdo
interpretativa nos moldes de Derrida. Assim, "a consciéncia da condi¢cdo pés-moderna revela
a tolerancia como sina. Ela também torna possivel — apenas possivel — o longo caminho que
leva do fado ao destino, da tolerancia a solidariedade.” (BAUMAN, 1999, p. 250).

A linguagem da necessidade na teoria da modernidade de Bauman esta associada a
razdo legislativa que orientou o Estado moderno desde o principio. Dessa forma, ela se
institucionalizou na cruzada civilizatoria do Estado jardineiro como elemento de planificacdo
social na busca de uma melhoria das condi¢Ges existenciais da sociedade enquanto dominacéo
da natureza, cristalizando-se também em torno da burocracia.

Com o declinio da sindrome poder/conhecimento no avanco da modernidade, a
legitimacdo do Estado moderno entra em crise ao lidar com a multiplicidade cada vez maior
de formas de vida que escapam ao seu plano de jardinagem. Com 0 avanco da economia
capitalista, 0 mercado toma o lugar do Estado como instancia hegeménica da sociedade que,

por sua vez, apenas substitui a logica legislativa sob nova forma de poder. Todavia, a
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ampliacéo da pluralidade, que poderia resultar em uma concepcao social de transformacéo da

contingéncia de sina, ndo ocorre de forma espontanea porque

A diversidade prospera e 0 mercado prospera com ela. Mais precisamente, s6
se permite prosperar a diversidade que beneficia 0 mercado. Como ocorria
antes com o ciumento Estado nacional, mal-humorado e sedento de poder, 0
mercado abomina a autogestdo e a autonomia, ou seja, a selvageria que néo
pode controlar. Como antes, é preciso batalhar pela autonomia se quisermos
que a diversidade signifigue mais do que variedade de estilos de vida
negociaveis, uma fina camada envernizada de modas cambiaveis destinadas
a encobrir a condigdo uniforme de dependéncia face ao mercado.
(BAUMAN, 1999, p. 290)

Com a apropriacdo da pluralidade pelo mercado ocorre uma privatizacédo da diferenca.
Portanto, a negatividade do projeto civilizatorio na transicdo entre modernidade e poés-
modernidade ndo resultou na transformacé@o da contingéncia de sina em destino porque o
mercado, também dotado pelo impulso legislativo, direciona as pluralidades a desfrutar de
suas diferencas enquanto orientadas ao consumo, ndo com propdsitos emancipatorios. A
dominacdo agora nao necessita de uma justificacdo porque, na figura do mercado, ela
aprendeu a se reproduzir em condi¢cdes de variedade cultural. O mercado disfarca a
pluralidade permitida como formas de vida legitimas enquanto indiferenca, ndo como
tolerancia, e essa indiferenca apenas permite a reproducdo da realidade existente enquanto

vinculada ao consumo:

Em outras palavras, a tolerancia promovida pelo mercado ndo leva a
solidariedade: ela fragmenta, em vez de unir. Serve bem a separacdo
comunitaria e & reducdo dos lacos sociais a um verniz superficial. Ela
sobrevive engquanto continua a ser vivida no mundo aéreo do jogo simbélico
da representagdo e ndo transborda para o reino da coexisténcia diéria gracas
ao expediente da segregacdo territorial e funcional. Mais importante, essa
tolerancia é plenamente compativel com a pratica da dominacéo social. Pode
ser pregada e exercida sem medo, porque reafirma mais do que questiona a
superioridade e privilégio do tolerante: o outro, sendo diferente, perde o

direito a um tratamento igual — com efeito, a inferioridade do outro é
plenamente justificada pela diferenca. (BAUMAN, 1999, p. 292, grifo do
autor)

O vacuo de poder deixado pelo Estado moderno também deixa em seu rastro a
reminiscéncia de uma ldgica instrumental e legisladora pautada na linguagem da necessidade.
O mercado, ao ocupar o lugar sisttmico do Estado moderno como instancia hegemdnica, s6
pode conceber a tolerancia como fragmentacéo, porque a tolerancia admitida pelo mercado so

pode existir enquanto delineada por ele. Consequentemente, a tolerancia na pds-modernidade
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nédo resulta em solidariedade, uma vez que o mercado busca na pluralidade uma reproducgéo
sisttmica da ordem existente que ndo mais necessita de uma base de legitimacdo, como na
sindrome poder/conhecimento existente na modernidade.

Nesta fase da teoria de Bauman h& um desenvolvimento semelhante ao que Habermas
realizara na primeira fase de sua teoria. Em ambas, a critica da ideologia aparece como modo
de abordagem para a critica de uma sociedade dominada pelo sistema. A hegemonia da
técnica em ambos também se apresenta como um elemento que apresenta desafios a
emancipacdo dos cidaddos. Habermas percebera, na formacdo politica da vontade, uma
possibilidade emancipatdria ainda ndo plena de ser efetivada devido a predominancia de um
interesse técnico do conhecimento que estaria também disseminado na politica, de modo que
a esfera publica, neste periodo de sua obra, ainda se apresentasse como elemento distante de
efetivacdo plena. Bauman, por outro lado, concebe que o bloqueio emancipatério na primeira
fase de sua teoria é decorrente de um esforco de Sisifo resultante de séculos de combate a
ambivaléncia, liderados por um Estado jardineiro que buscava uma engenharia social que
buscava moldar a sociedade em uma oposicao a contingéncia de um mundo natural.

Bauman também apresenta a politica como instancia necessaria para a emancipacao
dos cidaddos, e assim como Habermas, também detecta nela problemas estruturais ainda
incapazes de torna-la uma instancia plena de realizacdo publica da autoconstituicdo dos
individuos modernos. Sobre a importancia da politica na pds-modernidade, Bauman nos diz

que

Sejam quais forem os valores ou meios da pods-modernidade que
consideremos, todos apontam[...] para a politica, a democracia e a plena
cidadania como Unicos veiculos de sua realizacdo. Com a politica, esses
valores e meios parecem ser a chance de uma sociedade melhor; sem a
politica, abandonados inteiramente aos critérios do mercado, parecem nha
melhor das hip6teses slogans enganosos e, na pior, fontes de novos e
insondaveis perigos. A pds-modernidade ndo é o fim da politica, assim como
ndo é o fim da historia. Ao contrario, 0 que quer que atraia na promessa pos-
moderna é algo que pede mais politica, mais compromisso politico, mais
eficdcia politica na acdo individual e comunitéria [...]" (BAUMAN, 1999, p.
294, grifo do autor)

Ambos os autores também depositam a esperanca de uma sociedade emancipada na
relacdo do sujeito consigo mesmo, embora percebam a necessidade de ampliagdo dessa acéo.
Habermas aposta em uma politica exercida a partir de uma agdo comunicativa na esfera
publica, apesar de ainda ndo definir como isto poderia acontecer sob a perspectiva de uma

hegemonia da técnica que dominasse 0 mundo da vida. Bauman, por sua vez, aposta huma
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desconstrucdo da linguagem da necessidade que resulte na transformagdo da contingéncia de
sina em destino, também ressaltando a importancia da politica na pés-modernidade.

Apesar de ndo estabelecer como a autorreflexdo, amparada pelo interesse
emancipatorio do conhecimento, poderia se relacionar com uma politica concreta que fosse
capaz de institucionalizar as necessidades do mundo da vida, Habermas projeta esse ideal no
futuro e décadas depois consegue levar a cabo uma teoria que dé conta de resolver esse vazio
conceitual entre a autorreflexdo e a politica cidada. Bauman, por sua vez, ndo desenvolve um
nexo tedrico suficientemente claro na primeira fase de sua teoria de modo a compreender
como a transformacgdo da contingéncia de sina em destino poderia se relacionar com uma
politica concreta nas sociedades contemporaneas.

O siléncio da contingéncia possui uma negatividade inerente que estd associada ao
conceito de liberdade negativa de Rorty. O conteldo emancipatério da solidariedade em
Bauman resulta justamente no fato de ndo se ter que justificar suas escolhas nem os elementos
que constituem as diferentes formas de vida que desabrocham no avancar da modernidade.
Entretanto, o proprio autor ressalta que a pluralidade na perspectiva do mercado resulta em
indiferenca e fragmentacdo e, apesar de ser uma liberdade negativa, ndo se converte de modo
espontadneo em uma solidariedade. Isso se da porque o mercado absorve a negatividade da
pluralidade em torno da cultura de consumo que, por sua vez, é também uma positividade, na
medida em que estabelece relagbes de poder e estimula a pluralidade como forma de
ampliagdo de mercados de consumo. Assim, a pluralidade da cultura de consumo pos-
moderna é uma aparéncia de diversidade, ndo sendo, portanto, tolerante de fato.

O comportamento legislador ainda sobrevive na poés-modernidade na figura do
mercado, exemplificado na figura dos experts. Estes utilizam a pluralidade como reproducéo
enfatica do existente e apresentam solucGes ambivalentes para um problema que surgira da
ambivaléncia, isto é, incitam os individuos — mediante a privatizacdo da ambivaléncia — a
buscar uma ordem pessoal em suas vidas que seja conivente com a cultura de consumo, sendo
os proprios “servigos” dos experts uma forma de consumo.

Assim como a autorreflexdo em Habermas, a concepcdo de emancipacdo em Bauman
a partir da transformacéo do status da contingéncia de sina em destino € ainda muito timida.
Bauman desenvolve, posteriormente, uma concepgao diferente de emancipagdo mais proxima
de um conceito solido de cidadania que ndo se reduza a uma transformacao — quase metafisica
— da contingéncia de sina em destino. Entretanto, por limitaces de sua prdpria teoria, essa

tentativa de mudanca ndo apresenta modificacBes substanciais em relacdo as limitacdes do
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periodo inicial de sua teoria, pois ndo apresenta avancos concretos de como os individuos

podem se opor, de fato, a um sistema dominante.

3.2.1.2 Sociologia p6s-moderna e sociologia da pés-modernidade: as contribuices

a teoria social

A pds-modernidade aparece na obra de Bauman como uma reforma da cultura,
trazendo novos desafios a sociologia. A sociologia poés-moderna e a sociologia da pos-
modernidade, de acordo com Bauman, tém a tarefa de abordar seus elementos formativos de
modo a ndo estabelecer a pds-modernidade como uma decadéncia pura e simples da
modernidade, mas que compreenda esse novo tempo a partir de suas proprias peculiaridades.

A sociologia p6s-moderna se constitui como uma tentativa de formatacdo teorica que
rejeite os erros da sociologia moderna - principalmente em torno da ideia de um consenso
universal - mas ainda de uma forma muito fragil. Ela busca expor a fragilidade da realidade
social contemporanea quando a dissolucdo de elementos sistémicos explode em uma
pluralidade multipla de significados e realidades distintas. Também se utiliza do conceito
wittgesteiniano de jogos de linguagem com o objetivo de eliminar os conteudos extra-
conversacionais da realidade social, assim como incorpora a concepgdo de mundo da vida de
Gadamer como reduto de significados comunalmente produzidos e tradicionalmente
validados. Contudo, Bauman (2003) afirma que tal tentativa fora paradoxal por tentar
questionar um comportamento universalista sob uma l6gica universalista, em que a luta contra
a concepgdo moderna do mundo social como fora desenvolvida se utilizou de uma
compreensdo moderna da verdade para se validar.

A sociologia pos-moderna se apresenta como um produto da pos-modernidade e ndo
como elemento de compreensao da pds-modernidade. Apesar de ser uma resposta pragmatica
as transformacdes ocorridas na pés-modernidade, ela ainda ndo continha, em um nivel teérico,
os elementos necessarios para compreender a pos-modernidade como um estagio peculiar e
normal do desenvolvimento social.

De modo a abordar uma sociologia que compreenda adequadamente a pos-
modernidade, Bauman toma de empréstimo o conceito foucaultiano de formacéo discursiva.
As formacgGes discursivas sdo expressdes linguisticas que manifestam mais a posicdo do
sujeito do que o contetdo da expressdo em si, de modo que “posi¢cdo implica uma estrutura,

estrutura implica um sistema, sistema implica limites: isto é, a possibilidade de dizer o que
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pertence e 0 que ndo pertence ao sistema; o que é e o0 que ndo é relevante para a determinagéo
da posicdo.” (BAUMAN, 2003, p. 71, traducéo nossa).

A concepcdo de linguagem em Bauman (2003) adquire, assim, mais um elemento
complexo que estd em sintonia com a contingéncia de Rorty e o pos-estruturalismo de
Derrida. O que Bauman busca retirar da teoria foucaultiana da formacéo discursiva é o fato de
gue os statements sempre buscam estabelecer fronteiras, algo em sintonia com o que fora dito
sobre a atividade classificadora/nomeadora da linguagem em Modernidade e ambivaléncia.
Mas se nesta 0 que estd em jogo € o funcionamento ambivalente da linguagem, naquela o
proposito da apropriacdo se da na compreensdo da posicao dos sujeitos falantes sobre relacGes
de poder e como isto reverbera na analise socioldgica.

O discurso sociologico, entretanto, ndo deve ser compreendido como formacgdo
discursiva. Bauman (2003) defende que a sociologia tem um caréater peculiar de ndo ser uma
autoridade delimitadora de fronteiras entre interno e externo, mas o aspecto constitutivo da
sociologia € o de agregar diferentes pontos de vista sobre diferentes fenbmenos sociais.

Consequentemente, qualquer tentativa de estabelecer uma sociologia rigida - com
métodos objetivistas de pesquisa, por exemplo — é infrutifera. Esse conflito é a razéo pela qual
o autor defende que apenas uma sociologia da po6s-modernidade pode compreender a
contemporaneidade de forma eficiente: porque ela seria, em tese, 0 modus operandi pelo qual
a sociologia sempre deveria ter operado. A sociologia, sob uma perspectiva da poés-
modernidade, deve realizar o papel de intérprete para jogar luz sobre os problemas, tornar
visivel o que estava oculto, e nisso reside a possibilidade emancipatéria na teoria baumaniana,
a possibilidade de tornar as coisas melhores ao demonstrar como 0S processos sociais sao
injustos, realizando a critica da dissonancia.

Para se compreender melhor a pds-modernidade sob uma perspectiva socioldgica,
Bauman (2003) recorre ao conceito de razéo interpretativa de Derrida. Este conceito tem a
vantagem sobre a formacgdo discursiva ao possibilitar uma compreensdo da sociedade pos-
moderna a partir de uma interpretacdo ndo normativizadora de fendmenos sociais sem
incorrer na caracterizacdo da sociologia como delimitadora de fronteiras, agregando o0s

diversos pontos de vista sob uma interpretacdo holistica dos fenémenos. Assim sendo,

A razdo interpretativa é para a legislativa o que sopkrosyne é para a hubris.
Embora queira capturar ¢ possuir ‘o outro’ (como toda razdo quer), ndo
assume que o ato de apropriacdo enobrece o objeto de posse, que o torna
melhor do que era em seu estado ndo possuido. Em vez disso, assume ou que
0 objeto foi transformado no curso da apropriacdo, de modo que sua forma
apropriada ndo invalide o objeto original e ndo o torne obsoleto, ou que o ato
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de apropriacdo € um ato produtivo, no qual um novo objeto surge mais
complementar e que desloca o objeto que desencadeou o esforco de
apropriacdo. A razdo interpretativa estd engajada no didlogo onde a razdo
legislativa luta pelo direito ao soliléquio. (p. 125-126, grifo do autor,
traducdo nossa)

Bauman (2003) ressalta que Joseph H. Smith e William Keniger tratam a
hermenéutica de Derrida como idéntica ao discurso pds-moderno. A propria ideia de
interpretacdo vem da filosofia de Derrida e, por isso, Bauman (2003) considera a mudanca da
modernidade pra po6s-modernidade como uma mudanca da postura dos intelectuais de
legisladores (de origem kantiana) para intérpretes (origem em Derrida). O conceito de razdo
tem duas caracteristicas marcantes para a validade de tal transformacdo da postura dos
intelectuais. A primeira consiste na afirmacdo de que a razdo legislativa busca
incessantemente terminar suas tarefas, estabelecer um prognostico da realidade de modo a
modificd-la e impor normativamente modos de agir, pensar e organizar a sociedade, uma
tarefa apoiada em uma ideia de universalidade e totalidade associadas ao conceito de verdade.
A razdo interpretativa, por sua vez, busca deixar a tarefa sempre em aberto, de modo que
compreende que ela ndo é algo findavel, mas passivel sempre de novas interpretacfes que
sucedem de interpretacdes realizadas anteriormente.

A segunda caracteristica refere-se ao fato de que a pluralidade de interpretacdes deixa
de ser elemento de inconveniéncia para se atingir a verdade, para se tornar o préprio modo
constitutivo da tarefa. Consequentemente, Bauman (2003) afirma que a razao interpretativa €
capaz de reconciliar a intrinseca pluralidade do mundo com a ambivaléncia e contingéncia da
natureza humana. Ambos os fatores séo considerados pelo autor como a origem da perda de
forca da razdo legislativa no &mbito da teoria social enquanto suposta constatacdo inevitavel
de sua propria decadéncia.

A sociologia da pés-modernidade €, portanto, interpretativa, e tem como fungédo
principal a reformulagdo de sina em destino. Enquanto a primeira se apresenta aos individuos
como algo dado a priori, confinada a reproduzir a situagdo existencial da ordem dada —
principalmente a ldgica legislativa herdada —, a segunda busca transformar tal situacao
existencial em uma aceitacdo da contingéncia e da ambivaléncia da existéncia humanas, de
modo que os individuos tenham uma perspectiva ampla sobre a realidade social sem recair em
uma mera reproducdo, nem em uma busca incessante de combater as contingéncias e
ambivaléncias, tentativas estas que o autor afirma que apenas geram novas situacfes de

contingéncia e ambivaléncia ad infinitum.
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A conversdo de sina em destino é o nucleo central da possibilidade emancipatdria na
teoria de Bauman, de modo que todas as propostas concretas de emancipacao passam por esse
elemento, como a transformacdo de individuos de jure em individuos de facto. Ao postular a
possibilidade emancipatoéria a partir de tal tarefa, o autor também busca se desvincular das
aporias de uma razao instrumental totalizante sem recair nos erros do relativismo cultural.

Jean Baudrillard considera o desaparecimento a marca do nosso tempo, assim como o
fato de que a historia e 0 progresso estdo estacionados. Bauman considera o termo poés-
modernidade, sob tal perspectiva, como um momento negativo da modernidade, como a
constatacdo do desaparecimento de elementos que neste periodo foram o centro de
consagracao do conhecimento e validacdo que marcaram tal época.

Bauman (2003) afirma que ha motivos suficientes para a separacdo entre as condicGes
modernas e p6s-modernas sob a analise da sociologia. Isso se da porque, segundo o autor, 0s
elementos centrais da compreensdo moderna da sociedade — universalidade, racionalizacéo e
sistematizacdo — assim como sua perspectiva teleolégica da historia, ndo se sustentam mais na
experiéncia pés-moderna da vida. O autor também contesta a ideia de que a pds-modernidade
possa ser compreendida como um desvio da modernidade, ou um momento negativo dela, ao
estabelecer que possua aspectos peculiares proprios — vocabulério, elementos cognitivos,
entre outros — que direcionam seu funcionamento. Entretanto, em tal periodo de sua obra,
Bauman ainda ndo estabelece o carater positivo da pés-modernidade, o que s6 foi solucionado
em Modernidade liquida.

No mundo contemporaneo, os intelectuais perderam sua forca e seu espaco de poder,
seja para a ditadura sobre as necessidades soviética, seja para a sociedade de consumo do
Ocidente. O que se sucede € uma concepc¢do de que tanto a burocracia quanto o mercado
tomaram o papel ativo dos intelectuais como atores principais do direcionamento da
sociedade. Entretanto, Bauman enxerga nessa mudanca um ponto de inflexdo: a perda de
forca dos intelectuais enquanto legisladores € o epifendbmeno que escancara uma
transformacéo estrutural da sociedade que, embora nunca tenha sido capaz de controlar a
ambivaléncia existencial, agora comeca a dar sinais claros de que este projeto se encontra
obsoleto. O mundo em aberto e inacabado da modernidade da lugar & compreensdo de um
mundo que serd sempre incompleto, um mundo desprovido de telos. Se a burocracia toma o
papel dos intelectuais, ela prevalece na modernidade e na pds-modernidade, o que faz dela o
conceito-chave da teoria da modernidade de Bauman, fortalecendo sua caracterizagdo como

um weberiano classico, embora critique veementemente a teoria deste.
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O pluralismo ndo é um fendémeno recente, tampouco Bauman (2010) concorda com o
relativismo pos-modernista de que ele seja uma representacao da falta de critérios de verdade
como algo transitério de uma realidade ainda incompleta. Bauman afirma que Habermas
distingue entre dois tipos de pluralismo, um decorrente da “[...] divisdo social do trabalho de
varios tipos, a separacdo mutua de discursos preocupados com a verdade, o julgamento e o
gosto [...]” (p. 176) alinhado com o trabalho do filésofo e do cientista social; e outro
associado a pluralidade de discursos contextualizados que validam culturas localizadas que,
segundo Bauman, a modernidade renegou e tentou suprimir desde os seus primoérdios.
Consequentemente, Bauman (2010) critica Habermas dizendo que “ao reunir os dois tipos de
pluralismo, Habermas, por assim dizer, impede a possibilidade de considerar a situacdo
presente do intelectual no Ocidente como basicamente nova, e evoca mudancas de longo
alcance no modo como os servigos intelectuais tém sido prestados.” (p. 177).

Gragas a essa jungdo entre os dois tipos de pluralismo, Bauman (2010) afirma que
Habermas s6 pdde perceber as mudancgas na visdo de mundo intelectual como aberracdes,
como um desvio. Tal aberracdo fora compreendida por Habermas como um agravamento da
controveérsia entre historicismo e transcendentalismo, sob a polarizagdo entre um relativismo
que compreende a verdade como limitada a contextos e o absolutismo que procura uma razao
universal acima de contextos praticos. Assim, o erro de Habermas, na perspectiva de Bauman,
fora o de ndo compreender um discurso intelectual moderno que desde sua origem fora
marcado pela supressdo do segundo tipo de pluralismo como sua marca original. Deste modo,
a mudanca do discurso intelectual recente ndo aparece na teoria de Bauman como um desvio
da funcéo original, mas como a revelacdo da incapacidade original do discurso intelectual de
cumprir seu projeto original. A aberracéo é compreendida como regra, ndo excecao.

A sociologia da pos-modernidade deveria abandonar o uso de termos como sistema e
sociedade, porque sugerem a ideia de uma totalidade composta de partes integradas que nédo
mais correspondem ao funcionamento da sociedade pés-moderna. Bauman (2003) afirma que
“proponho que a sociabilidade, o habitat, a autoconstituicdo e a assembléia livre devem
ocupar na teoria sociologica da pos-modernidade o lugar central que a ortodoxia da teoria
social moderna reservou para as categorias de sociedade, grupo normativo [...], socializacao e
controle.” (p. 191, tradugdo nossa). Entretanto, o proprio autor ndo abandona conceitos como
integracao sistémica, integracdo social, sociedade, entre outros.

Os conflitos politicos na era moderna eram direcionados a aspectos de redistribuicao:
melhoria de condi¢des de trabalho, reducdo da pobreza, ampliacdo de postos de emprego,

modificacGes sobre taxacdo de impostos, entre outros. Bauman ndo nega que na pos-
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modernidade ndo permanegcam conflitos de redistribui¢do, principalmente pelo fato de que as
solucBes para 0s mesmos estdo longe de serem dadas, mas que eles perdem seu carater
central. Quem passa a ocupar este posto central é a busca por direitos humanos associados a
autonomia dos individuos contra aqueles que lhes negaram o acesso a tais direitos.

Consequentemente, na politica da pds-modernidade os cenarios de embate circulam
em torno da divisdo social resultante da seducdo e repressao, apresentadas como elementos
cujas aparéncias binarias entre determinacdo e opressdo, acesso a direitos ou restricdo a
direitos, pra citar dois exemplos, sdo o ponto central de insatisfacdo do individuo na pds-
modernidade. Isso resulta em uma percepcdo difusa de elementos de injustica social em que a
relacdo entre os individuos e as causas de suas insatisfacdes ja ndo podem mais serem
resumidas a um conflito entre trabalho e capital ou entre liberdade individual e poderio
estatal, mas que a légica da seducdo e repressdo — como dito anteriormente — age como
mediadora de inimeros conflitos difusos e distintos, incluindo-se ai o conflito redistributivo.
Bauman (2003) também entende aqui a luta por direitos humanos como movimentos
emancipatorios.

O interessante € que a linguagem que Bauman usa pra descrever fendmenos
sociopoliticos torna-os mais associados a sentimentos e posturas mentais do que a elementos
concretos da vida. O autor fala de politica do medo e politica do desejo, estando a primeira
mais proxima a l6gica moderna e, a segunda, a logica pos-moderna. A politica do medo
representa um estabelecimento heterénomo de fronteiras, de modo a estabelecer formas de
condutas via repressdo com o objetivo de obediéncia. A politica do desejo, por sua vez,
afirma-se como um poder sedutor em relacdo aos gostos dos individuos com apelos
emocionais e sensoriais, com o objetivo de facilitar uma conexd@ com elementos de auto-
constituicdo das personalidades, tendo a heteronomia como limite das possibilidades de
escolhas definitivamente autdnomas devido a pluralidade de orientac6es individuais.

Isso simula um aspecto intersubjetivo de uma relagdo entre individuo e meio, mas que
apenas reproduz a estrutura da filosofia da consciéncia, a auto-relacdo de um sujeito solitario
com elementos cognitivos disponiveis socialmente, ndo entre sujeitos interagindo com
objetivos em comum. A simulacdo de intersubjetividade em Bauman se parece mais com a
relacdo de um espectador passivo diante da televisdo do que com a de um individuo autbnomo
perante a vida social ou com a relagdo entre sujeitos com 0 objetivo do entendimento
reciproco. Embora Bauman (1999) coloque a politica como elemento de carater
possivelmente emancipatorio, quando se analisa as politicas do medo e do desejo, a Unica

concluséo possivel é a heteronomia como norma.
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3.2.2 Emancipacéo na modernidade liquida de Bauman: um resgate da cidadania

A sociedade que entra no século XXI ndo é menos moderna que a que entrou no
século XX, mas é apenas moderna de um modo diferente. Bauman (2001b) caracteriza esta
nova modernidade como marcada pela compulsiva, obsessiva, continua, irrefreavel e sempre
incompleta modernizacao, a insaciavel sede de destruicdo criativa, de reduzir e desmantelar
tudo em nome de uma possibilidade de refazer o mesmo no futuro em nome da produtividade
e da competitividade.

Essa nova sociedade exige, portanto, critérios diferenciados para realizar sua critica de
modo adequado. Para estabelecer tais critérios, Bauman retoma a teoria critica de Adorno e
Horkheimer de modo a compreender como a critica dos dois autores pode ser atualizada para
0 presente.

Na teoria critica classica de Adorno e Horkheimer, a modernidade a ser criticada era
uma organizacdo social obcecada pela ordem, centralizada pela administragdo burocréatica de
um Estado forte e planificador. A critica realizada pelos dois autores era uma critica ao estilo
do produtor, em que as relagdes institucionais eram desveladas enquanto dominadas por uma
razdo instrumental que bloqueava a emancipacdo da humanidade. Bauman (2001b) ressalta
que na modernidade liquida este tipo de critica ndo encontra receptividade por parte dos
individuos, tornando-se necessario atualizar tanto os enderecados quanto o0 modo de realiza-la,

afirmando que

Essa modernidade pesada/solida/condensada/sistémica da ‘teoria critica’ era
impregnada da tendéncia ao totalitarismo. A sociedade totalitiria da
homogeneidade compulséria, imposta e onipresente, estava constante e
ameacadoramente no horizonte - como destino ultimo, como uma bomba
nunca inteiramente desarmada ou um fantasma nunca inteiramente
exorcizado. Essa modernidade era inimiga jurada da contingéncia, da
variedade, da ambiguidade, da instabilidade, da idiossincrasia, tendo
declarado uma guerra santa a todas essas ‘anomalias’ [...] (p. 33)

A teoria critica classica também possuia uma concepcéo teleoldgica de emancipacao,
isto é, uma linha de chegada de conclusdo da possibilidade de libertacdo dos individuos.
Bauman (2001b) também afirma que os dois autores, especialmente, ndo tinham a pretensdo
nem a possibilidade, dados os imensos desafios ja existentes na época, de estabelecer
possibilidades além de tal linha de chegada e, consequentemente, a critica realizada pela

teoria critica cléssica estava a servigo desse objetivo.
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Para realizar o diagndéstico de época da modernidade liquida, Bauman (2001b) recorre
a duas novas tipologias: modernidade pesada ou soélida, caracterizada pela atuacdo de uma
razdo legislativa, pelo predominio da burocracia, uma era centralizada na figura de um Estado
jardineiro que atuava positivamente na constru¢do de uma ideologia nacional excludente; por
outro lado, o autor associa 0s novos tempos a uma modernidade fluida ou liquida como
atualizacdo de seu conceito de pds-modernidade, apresentando elementos novos como a
organizacdo em redes, a organizacdo de um mercado que opera a partir de um capital volatil,
uma época em que também se faz necessaria uma critica ao estilo do consumidor.

Duas caracteristicas sdo fundamentais para se compreender a modernidade atual como
diferente da modernidade solida. A primeira consiste no declinio da ilusdo de um telos
alcancavel de perfectibilidade — elemento ja apresentado em sua teoria da pds-modernidade. A
segunda e fundamental é a constatacdo da desregulamentacdo e a privatizacdo das tarefas
modernizantes, ocorrendo a transferéncia da condicédo da razdo como propriedade coletiva da
espécie humana para uma individualizacdo fragmentada responsabilizadora do individuo. Esta
concepcao ja havia sido abordada de forma embrionéria por Bauman (1999) sob o conceito de
privatizagdo da ambivaléncia.

A privatizacdo da ambivaléncia é o elo que conecta a teoria da p6s-modernidade de
Bauman com sua teoria da modernidade liquida. Ela se apresenta, por um lado, como uma
reapropriacdo por parte dos experts da luta contra a ambivaléncia quando o Estado se torna
incapaz de dar uma solucdo definitiva para tal problema, de modo que a segunda caracteristica
apresentada por Bauman € uma consequéncia da primeira.

O expert é assim caracterizado como dotado de talentos ambivalentes que permitem
captar a ambivaléncia de seus clientes, sendo antes de mais nada “[...] uma condensacdo da
necessidade difusa de sancdo confidvel - porque supra-individual - da individualidade.”
(BAUMAN, 1999, p. 211). A atuagéo dos experts gira em torno primordialmente do mercado
de auto-ajuda e de coaching, com o objetivo central de fornecer servigos que possibilitem aos
individuos perpetuar a luta contra a ambivaléncia internamente, elemento este herdado pelo
Estado moderno que agora se esquiva de tal responsabilidade.

Isso ocorre porque os individuos largados a propria sorte — apos mais de dois seculos
de uma construcdo ideoldgica realizada pelo Estado moderno — se tornaram incapazes de
enxergar na contingéncia do mundo sua libertacdo e a enfrentam como elemento de
insegurancga. Sob a égide de uma sociedade dominada pelo mercado, surge assim um vacuo
existencial que assola os individuos que necessitam de uma nova heteronomia adequada a

contemporaneidade. Por consequéncia, 0s experts surgem para suprir essa necessidade sob a
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I6gica de mercado, uma integracdo pela sedugdo em oposicdo a integracdo pela repressdo do
periodo da modernidade solida.

Os experts perpetuam o carater legislador da modernidade solida na pds-modernidade,
e é nesse sentido que se pode dizer que ambos 0s momentos coexistem enquanto discurso
intelectual. A razdo interpretativa € a marca da p6s-modernidade enquanto elemento critico da
modernidade, mas nesta permanece também o comportamento de uma modernidade que se
recusa a aceitar a derrota no ambito intelectual, apesar de ter perdido a batalha no campo do
poder.

Ainda no periodo da privatizacdo da ambivaléncia na perspectiva p6s-moderna,
Bauman (1999) considera que “o proprio mundo da vida ¢ saturado de especializagdo —
estruturado, formulado, monitorado e reproduzido. E entdo a técnica produzida e controlada
pelo especialista que constitui o verdadeiro ambiente da vida individual.” (p. 225). Apesar da
perda da centralidade do Estado na pds-modernidade, a técnica que outrora ali era instrumento
se realoca também enquanto instrumento no mercado, dando continuidade a colonizacdo do
mundo da vida. A pluralidade resultante da pds-modernidade resulta em uma especializacao
como atomizagdo e separacdo do sistema natural numa multiplicidade de tarefas cada vez
menores e mais controlaveis.

Bauman (1999) considera que a competéncia especializada promete aos individuos
meios e técnicas para superar a ambivaléncia, e a figura do expert tem a funcédo de traduzir
heteronomia como autonomia. A alienacdo de uma heteronomia que adquire feicdes de
pseudo-autonomia aparece na teoria de Bauman como elemento reprodutor da ordem, que
serve a esta tanto como distracdo da verdadeira origem das incertezas dos individuos, quanto

mecanismo de geracao de mais ambivaléncia, retroalimentando o sistema. Assim,

No entanto, seja sentida como opressiva e repugnante ou benigna e
tranquilizante, toda auséncia de liberdade significa heteronomia, isto é, uma
situagdo em que seguimos regras e comandos impostos por outros, uma
condicdo agenciada, na qual a pessoa que age o faz por vontade de outra. As
pessoas podem se ressentir dessa vontade alheia e buscar maneiras de
enganar ou se rebelar; podem aceitar — de méa vontade — a inutilidade de toda
resisténcia; ficar contentes por alguém se responsabilizar por suas agdes e
liberd-las da pesada necessidade de escolha e decisdo; podem até nao
perceber que agem e continuam agindo sob compulsdo, sem jamais imaginar
uma forma diferente de agir no dia-a-dia. O fato é que em todos esses casos
0s agentes ndo sdo autébnomos: ndo sdo eles que formulam as regras que
guiam seu comportamento nem estabelecem o leque de alternativas que
podem perfilar e examinar ao tomar suas grandes e pequenas decisdes.
(BAUMAN, 2000, p. 85, grifo do autor)
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Sob tal perspectiva, Bauman (1999) considera que os shoppings sdo a manifestacdo do
fracasso de criar um mundo ordenado pela razéo iluminista, repetindo a historia como farsa,
criando um espaco restrito para realizacdo de tal utopia, sendo que os shoppings sdo
apresentados pelo autor como a tentativa de um local sem ambivaléncia, de acordo com o
projeto inteiramente racionalizado dos experts. Consequentemente, Bauman (1999) considera
que o "[...] projeto do mundo planejado pelo especialista [...]" (p. 238) é comercializado nos
shoppings, ndo que este mundo planejado seja consequéncia da prépria logica econdémica na
qual o shopping é apenas um meio de escoamento e 0 mundo planejado uma necessidade
decorrente de tal I6gica econémica.

Percebe-se, assim, que tanto na modernidade quanto na pos-modernidade a atuacédo
sisttmica se caracteriza mais por um discurso intelectual do que pelos seus elementos
concretos. Dessa maneira, a privatizacdo da ambivaléncia aparece na teoria do autor como
uma internalizacdo da alienacdo enquanto uma conducdo metodica da vida, assim como
Weber relacionara a ética protestante em relacdo ao capitalismo. Entretanto, a nova conducao
metodica da vida na modernidade liquida é induzida por um mercado que busca cooptar as
vontades dos individuos em seu beneficio proprio, disseminando a heteronomia como norma.

Na sua teoria da modernidade liquida, a privatizacdo da ambivaléncia adquire
contornos diferentes. Se, na fase pds-moderna, ela se apresenta como perpetuacdo de uma
busca infrutifera pela ordem quando o Estado se abstém de tal tarefa, que € cooptada pelos
experts a servico do mercado, na modernidade liquida a privatizagdo da ambivaléncia aparece
como um elemento de diagndéstico de época que coloca a liberdade negativa como ética
individual a servico do sistema. Bauman (2001b) considera que essa privatizagdo das tarefas
modernizantes se reflete na realocacdo do discurso ético e politico do quadro da sociedade
justa para um discurso dos direitos humanos e, consequentemente, do direito dos individuos
de escolherem seus modos individuais de vida adequada. Nesta fase de sua teoria, Bauman
considera que os direitos humanos em si garantem aos individuos apenas uma cidadania de
jure, ndo sendo, portanto, plenamente capaz de garantir uma cidadania plena.

A liberdade negativa, anteriormente associada com o siléncio da contingéncia na
solidariedade rortyana, agora adquire contornos mais pessimistas em relacdo ao futuro da
sociedade. Bauman percebe que a solidariedade, com o aumento da liberdade negativa, ndo
fora resolvida porque o mercado se apropriou da liberdade negativa no processo de
privatizacdo da ambivaléncia, gerando individuos cada vez mais voltados ao seu proprio
egoismo em uma busca incessante de auto-afirmacdo enquanto ser individual, isolados da

comunidade. O siléncio da contingéncia ndo foi realizado com o aumento da liberdade
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negativa porque Rorty creditava a solidariedade a prioridade da liberdade politica, enquanto,
na modernidade liquida, a liberdade negativa leva a uma prioridade da auto-afirmacao de si
mediante o consumo. A forma que a liberdade negativa assume na modernidade liquida
também n&o ocorreu de modo a considerar a contingéncia como destino, ainda permanecendo
como uma sina heterdbnoma.

Tanto na concepcdo pés-moderna como na da modernidade liquida, a privatizacéo da
ambivaléncia aparece como elemento da tese da perda de sentido de Weber. Uma vez que a
institucionalizacdo da racionalidade-cognitivo instrumental ocorre a custa das outras esferas
no processo de racionalizagdo ocidental, a busca de sentido passa a ser uma tarefa individual.
Como Bauman caracteriza o carater legislador como elemento introjetado pelos individuos
apos séculos de ideologia positivada pelo Estado jardineiro, uma vez que este perde sua forca
inicial, a busca de sentido é deslocada para o mercado. Dessa forma, a atuacdo de experts
supre essa busca de sentido ao direcionar, de modo ambivalente, os individuos em busca de
sentido num mundo cada vez mais incerto e inseguro.

O consumismo também opera na modernidade liquida um fator essencial semelhante
ao ocorrido na concepc¢édo de pds-modernidade. O spiritus movens do consumismo nao é mais
a necessidade articulada, mas o desejo voléatil e efémero como fim em si mesmo, e o0s
consumidores, segundo Bauman (2001b), tem que ser produzidos constantemente, incluidos
nos custos totais de producdo. A novidade da abordagem do consumismo na modernidade
liquida se da como instauracdo de uma liberdade negativa que ndo apresenta sinais de que ira
embora tdo cedo. Embora na fase inicial de sua teoria, a transformacdo da contingéncia de
sina em destino fosse concebida como uma liberdade negativa plena, na fase posterior de sua
teoria, a liberdade negativa apresenta uma face problematica quando se mostra incapaz de
realizar um movimento espontaneo de transformacdo e serve apenas a resignacdo dos
individuos enquanto consumidores em um processo de individualizacdo cada vez mais
atomizante.

Na modernidade, os individuos eram desacomodados a fim de se reacomodarem, na
medida em que havia uma pressdo vertical do Estado sobre o processo de formacdo de
identidades em que a busca de reacomodacdo significava uma oposicdo a esse
condicionamento, sendo que os individuos eram vinculados aos estamentos, hereditarios e
restritivos de sua condicdo social. Conforme a modernidade avanga, 0s estamentos s&o
gradualmente substituidos pela ideia de classe, esta compreendida como elemento fabricado.
A maior mobilidade social decorrente das classes sociais em relacdo aos estamentos néo

significou, entretanto, uma ampliacdo da formacdo plena das identidades por causa da
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limitacdo "[...] do acesso desigual aos recursos necessarios para tornar a auto-afirmacao
eficaz." (BAUMAN, 2001b, p. 41).

Aos individuos mais desprovidos de recursos restava apenas a associacao coletiva pela
luta por melhores condicdes de vida, visto que suas possibilidades de auto-afirmacdo estavam
limitadas por aquelas. Consequentemente, infere-se aqui que Bauman considera a organizagéo
coletiva, nesse periodo, como necessariamente vinculada a limitacdo de recursos disponiveis
para a auto-afirmacdo e que até este dado momento da modernidade ainda era possivel
conceber tal organizacdo como luta emancipatoria.

Todavia, na medida em que as condicBGes gerais de vida da populagdo (européia,
principalmente) melhoraram, os individuos parecem, na perspectiva de Bauman, menos
dispostos a luta coletiva por dois motivos: a) dotados de maiores recursos de auto-afirmacao,
os individuos se resignaram com suas préprias vidas e direcionaram os esforcos de auto-
afirmacédo para questdes privadas que ndo dialogam com a coletividade, uma vez que a ideia
de "individualizacdo" que se forma na modernidade liquida se caracteriza como elemento de
diferenciacdo que afasta cada vez mais os individuos do todo social; e b) esse processo de
individualizag&o, por sua vez, é direcionado pelos interesses do mercado em torno de nichos
pré-definidos que, embora se apresentem como elementos de diferenciagdo intergrupal
voltados a uma suposta auto-afirmacdo de cada individuo como Unico, na préatica estabelece
formacdes de personalidade que sdo simultaneamente cativas aos interesses sistémicos e que
distanciam os individuos de organizagfes coletivas autbnomas com objetivos comuns.

A individualizagdo na modernidade liquida tem a funcéo de induzir os individuos de
jure a se contentar com a légica do sistema, ao mesmo tempo em que 0s induz a um processo
de constante auto-transformacdo em torno de variacGes limitadas e pré-concebidas que resulta
em um nao-reconhecimento entre os individuos. A cidadania de jure so é possivel - e sua ndo
conversdo em cidadania de facto - gragas a esse estranhamento, resultando num abismo cada
vez maior entre a individualidade como fatalidade e a individualidade como capacidade
realista de auto-afirmacdo. Esse processo de estranhamento é retroalimentado pela
privatizacdo da ambivaléncia, que oferece os meios para uma individualizacdo como
fatalidade na medida em que as insegurancas existenciais dos individuos de jure sdo
consideradas como produtos, como uma tarefa a ser resolvida pela figura dos experts. O autor
nos diz que "precisar tornar-se 0 que ja se € é a caracteristica da vida moderna [...] A
modernidade substitui a determinacdo heterénoma da posicao social pela autodeterminacao
compulsiva e obrigatdria.” (BAUMAN, 2001b, p. 41, grifo do autor).
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Bauman considera gque individuo e cidaddo sdo dois p6los opostos em uma perspectiva
politica. Na modernidade sélida, a batalha dos membros de uma sociedade girava em torno de
sua autoconstituicdo enquanto individuos na oposi¢do a um Estado autoritario e modelador,
de modo que emancipar-se dessa visdo autoritaria estava diretamente relacionado com um
processo de individualizagdo. Com o avango da modernidade e a inversdo do centro de poder
do Estado para o mercado, 0 que acontece é que 0s processos de individualizacdo séo
fomentados pelo mercado pela I6gica de consumo, uma pluralidade que se manifesta enquanto
variedade de grupos de consumo.

Consequentemente, o projeto original de emancipacdo, ndo sendo mais direcionado
pelos membros da comunidade, ndo faz mais sentido em uma sociedade moderno-liquida,
pois o ideal de liberdade e de autoconstituicdo dos individuos se tornou uma realidade,
embora nessa nova perspectiva ndo seja um elemento emancipatério, pois esta subjugado aos

interesses do mercado. Assim,

Resumidamente, a 'individualizacdo' consiste em transformar a 'identidade’
humana de um 'dado’ em uma 'tarefa’ e encarregar o0s atores da
responsabilidade de realizar essa tarefa e das consequéncias (assim como dos
efeitos colaterais) de sua realizacdo. Em outras palavras, consiste no
estabelecimento de uma autonomia de jure (independentemente de a
autonomia de facto também ter sido estabelecida). (BAUMAN, 2001b, p. 40,
grifo do autor)

Com o processo de individualizag¢do “os individuos viraram monadas porque sentiram
que as redes difusoras que os ligavam a outras pessoas e os tornavam parte de ‘totalidades
maiores’ foram uma a uma demolidas ou estavam a ponto de o ser.” (BAUMAN, 2000, p.
73). Bauman considera que as redes de seguranca duradouras foram substituidas por tarefas
ad hoc de administracdo de crises. Na concep¢do do autor, é pouco provavel que uma
intersubjetividade possa existir nas sociedades contemporaneas, e os individuos estdo fadados
a resolver suas misérias de forma individual. Sob a sombra da privatizacdo da ambivaléncia,
também se pode deduzir que o mercado que surge e se alimenta dessa inseguranca
generalizada na sociedade ndo apenas ndo se interessa pela solugdo coletiva das misérias
humanas, como também reforca esse comportamento social enquanto estimulos incessantes.
Sob a figura da privatizacdo da ambivaléncia, tem-se um cenario triste de legitimacdo
sistémica fundada na inseguranca social.

A obsessdo de Bauman pelo medo como condensador politico se deve a leitura

freudiana da concepcgédo de civilizagdo como uma concretizagdo da busca por seguranca em
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detrimento da liberdade. Na contemporaneidade, essa relacdo se inverte: o aumento da
liberdade (negativa) ocorre a custa do sentimento de seguranca e das certezas, gerando
demandas psiquicas nos individuos que, conforme Bauman argumenta ao longo de suas obras,
foram condicionados a negar a contingéncia e a ambivaléncia da realidade por uma falsa
sensacdo de seguranca. Disso resulta um circuito fechado entre liberdade e seguranca na
teoria de Bauman: na modernidade, a busca por seguranca resulta da tentativa dos poderes
vigentes — politicos e cientificos — de buscar seguranca no mundo; com a pés-modernidade, a
liberdade individual aumenta a custa das segurancas trazidas por um poder monoldgico que
ndo pode mais se sustentar em uma sociedade plural. Dai decorre que a Unica solugdo para
Bauman é minar a propria dualidade seguranca-liberdade, visto que a ideia que sustenta tal
dicotomia é a ideia desejante de eliminar a contingéncia do pensamento e da realidade. Seja
na predominancia da seguranca ou da liberdade, a sociedade estara presa as ilusdes de um
processo subjacente que é a origem do sofrimento dos individuos.

Faz-se, assim, necessario resgatar a ideia de cidadania como novo projeto adequado
para esta nova fase da teoria de Bauman. Esta ideia de cidadania esta associada a
autoconstituicdo dos individuos enquanto seres livres e dotados de direitos substanciais. Por
outro lado, Bauman ressalta que a cidadania posta na modernidade liquida se configura como
cidadania de jure, de modo que se apresenta como garantias institucionais generalistas e vagas
gue ndo absorvem os individuos em torno de interesses comuns de autodeterminacédo plena e
orientada a transformacéo da contingéncia de sina em destino. Em outras palavras, sob uma
perspectiva de cidadania de jure, a contingéncia ainda é apresentada como sina, e sob uma
perspectiva de crescente esvaziamento do espaco publico, a transformacdo da contingéncia de
sina em destino necessita passar pela transformacdo de cidaddos de jure para cidaddos de
facto.

O cidadao de jure é caracterizado por possuir uma legitimidade legal e vazia, em que o
direito de auto-afirmacéo existe apenas enquanto liberdade negativa sob o controle sedutor do
mercado. O individuo de facto, por sua vez,é caracterizado como “[...] aquele que controla os
recursos indispensaveis a genuina autodeterminacao [...]” (BAUMAN, 2001b, p. 50).

A importancia da critica na modernidade liquida se d& para Bauman (2001b) como
uma reatualizagdo da teoria critica, de modo a compreender como individuos de jure podem

se tornar individuos de facto. Assim,

A mesa foi virada, por assim dizer: a tarefa da teoria critica foi invertida.
Essa tarefa costumava ser a defesa da autonomia privada contra as tropas
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avancadas da ‘esfera publica’, sogobrando sob o dominio opressivo do
Estado onipotente e impessoal e de seus muitos tentaculos burocraticos ou
réplicas em escala menor. Hoje a tarefa é defender o evanescente dominio
publico, ou, antes, reequipar e repovoar 0 espago publico que se esvazia
rapidamente devido a desercdo de ambos os lados: a retirada do ‘cidadao
interessado’ [de facto] e a fuga do poder real para um territdrio que, por tudo
gue as instituicbes democraticas existentes sdo capazes de realizar, sé pode
ser descrito como um ‘espago coésmico’. (p. 49, grifo nosso)

Bauman (2001b) diz que na sociedade liquido-moderna o tipo de hospitalidade a
critica pode ser aproximado do que ele chama de padrdo do acampamento: o lugar esta aberto
e os individuos consomem o espaco de forma despreocupada, enquanto clientes, buscando
comodidade. Em troca dos servi¢os, ndo pretendem desafiar a autoridade dos administradores,
mas também demandam um servico satisfatorio. Com o uso dessa metafora, Bauman indica
que o comportamento da critica na modernidade liquida tem a caracteristica de uma relagédo
de consumidor em relacdo ao poder, em que aquele busca uma condigéo satisfatdria de vida e
ndo busca uma ruptura emancipatéria radical com o existente. Consequentemente, o autor
ressalta que ndo ha motivacdo espontanea por parte dos individuos em se mobilizar com o

objetivo de reformar a ordem, de modo que

Qual é o sentido de 'interesses comuns' sendo permitir que cada individuo
satisfaca seus proprios interesses? O que quer que os individuos facam
guando se unem, e por mais beneficios que seu trabalho conjunto possa
trazer, eles o perceberdo como limitagcdo a sua liberdade de buscar o que
quer que lhes pareca adequado separadamente, e ndo ajudardo. As Unicas
duas coisas Uteis que se espera e se deseja do 'poder publico' sdo que ele
observe os 'direitos humanos', isto é, que permita que cada um siga seu
préprio caminho, e que permita que todos o fagam 'em paz' - protegendo a
segurancga de seus corpos e posses, trancando criminosos reais ou potenciais
nas prisdes e mantendo as ruas livres de assaltantes, pervertidos, pedintes e
todo tipo de estranhos constrangedores e maus. (BAUMAN, 2001b, p. 45)

O padrdo de acampamento, entretanto, apresenta-se como uma formagcao especifica de
liberdade negativa que ndo esta direcionada por um comportamento ativo de aceitacdo da
contingéncia, mas “a liberdade que de fato existe ¢ definida como a auséncia de restri¢des
impostas por uma autoridade politica.” (BAUMAN, 2000, p. 78, grifo do autor). O conceito
de padrdo de acampamento é utilizado por Bauman como critica, € o ser da modernidade
liquida, fazendo-se necessario um dever ser para que a critica possa restaurar elementos
emancipatorios na modernidade, apesar do autor ter bastantes ressalvas quanto a possibilidade

de mobilizacéo dos individuos na modernidade liquida.
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A grande revolta de Bauman (2001b) com a p6s-modernidade e modernidade liquida
se d& em relacdo ao predominio da liberdade negativa — do padrdo de acampamento— e ele
considera que a realizacdo plena do individuo de jure em individuo de facto se da pela
introjecdo de uma liberdade positiva, a “[...] genuina poténcia da auto-afirmagdo.” (p. 59). A
teoria critica original centrou-se demais na relacdo com os perigos do poder publico em

relacdo ao privado, ao subjetivo e ao individual, mas teria negligenciado a

[...] colonizacdo da esfera publica pela privada. E no entanto essa
eventualidade subestimada e subdiscutida se tornou hoje o principal
obstaculo & emancipacdo, que em seu estagio presente s6 pode ser descrita
como a tarefa de transformar a autonomia individual de jure numa
autonomia de facto. (BAUMAN, 2001b, p. 61, grifo do autor)

O espaco publico é colonizado pelos interesses privados porque os individuos de jure
o transbordam de preocupacdes e demandas individuais, expulsando o interesse publico de tal
espaco. O interesse publico, na concep¢do de Bauman, reduz-se as preocupagdes levianas
sobre as vidas privadas de celebridades, aos escandalos expostos em talk shows sobre a
intimidade de individuos anénimos, e ndo uma preocupacéo coletiva com a transformacéo da

realidade existente, compreendendo que

O publico foi despojado de seus conteudos diferenciais e ficou sem agenda
prépria — ndo passa agora de um aglomerado de problemas e preocupagdes
privados. E uma colcha de retalhos de anseios pessoais por ajuda para dar
sentido a emocgdes e estados de espirito privados ainda inarticulados, por
instrucBes sobre como falar dessas emog¢fes em linguagem gue 0s outros
entendam e por conselhos sobre como lidar com a série de experiéncias que
os individuos acham tdo dificeis de encarar. A lista de ‘questdes publicas’
ndo diferente da de ‘questdes pessoais’ nem aquela lista ¢ mais rica que ‘a
soma de suas parcelas’. (BAUMAN, 2000, p. 71)

O processo de individualizacdo resulta em um isolamento dos individuos, corroendo a
cidadania em um processo de aumento da liberdade negativa que provoca uma acomodacao
dos individuos em torno de seus proprios problemas pessoais, ndo convertidos em problemas

coletivos. Assim sendo,

O abismo que se abre entre o direito a auto-afirmacgdo e a capacidade de
controlar as situagBGes sociais que podem tornar essa auto-afirmacdo algo
factivel ou irrealista parece ser a principal contradicdo da modernidade
fluida - contradicdo que, por tentativa e erro, reflexdo critica e
experimentacdo corajosa, precisamos aprender a manejar coletivamente.
(BAUMAN, 2001b, p. 47)
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Existe um grande abismo entre a condi¢do dos individuos de jure e individuos de
facto, entre a reproducdo enfatica do existente e a capacidade dos individuos de controlar seus
destinos de forma autdnoma, consciente e coletiva. Bauman afirma que esse abismo ndo pode
ser solucionado por esforcos individuais, nem dentro da politica-vida administrada por
interesses alheios a coletividade. Essa tarefa cabe ao que ele chama de "Politica com P
maiusculo”, em que as demandas privadas sdo traduzidas para a linguagem das questdes
publicas de forma a soluciona-las mediante a negociacéao e acordo coletivo. Contudo, Bauman
ndo estabelece como isso pode ocorrer, nem os mecanismos pelos quais essa "Politica com P
mailsculo" opera. Ele apenas ressalta a necessidade de resgatar a dimensdo coletiva da
politica, de modo a ndo restringir a politica a uma auto-administracdo alheia aos interesses
coletivos. Por outro lado, o autor ressalta que a transformacdo de individuos de jure em
individuos de facto esta cada vez mais distante, uma vez que nada indica que a revitalizacdo
do espaco publico esteja proxima de ser possivel.

Entretanto, o autor ndo abandona essa possibilidade e mantém uma postura semelhante
a Habermas em sua abordagem da emancipacdo como autorreflexdo: ha uma solucéo possivel
que se encontra temporariamente inacessivel devido a configuracdo atual da sociedade, mas
ela existe. Uma condicdo necesséria a transformacdo de individuos de jure em individuos de
facto é a transformacdo do individuo em cidaddo. Essa mudanca de postura reflete
internamente nos individuos uma transformacdo de seu préprio egoismo em uma percepgao
da necessidade da auto-constituicdo consciente e constante que sé pode ocorrer na relacdo

entre membros de uma comunidade em constante interacdo, de modo que

O ‘projeto de autonomia’ tem dois gumes e ndo pode ser de outro modo: a
sociedade, para ser independente, precisa de individuos independentes e
estes s6 podem ser livres numa sociedade autbnoma. O que lanca davida
sobre a preocupacao da teoria politica em geral — e da teoria da democracia
em particular — com a separacéo entre os dominios publico e privado e sua
independéncia mdtua. E antes a ligacdo, a dependéncia mutua, a
comunicacdo entre os dois setores que deve estar no centro de ambas as
teorias. (BAUMAN, 2000, p. 92, grifo do autor)

Ao se isolarem do coletivo na busca de uma auto-afirmacéo solitaria, os individuos de
jure abriram méo da propria auto-afirmacdo verdadeira que s6 pode ocorrer na relacao
coletiva entre os membros de uma sociedade. Consequentemente, eles possuem o desejo de
auto-afirmacao, mas necessitam se desvencilhar das amarras do consumo, de maneira a levar
esse ideal a uma manifestacdo plena que ndo apenas reproduza uma suposta singularidade que

somente os impede de concretiza-la plenamente. Este € o paradoxo da modernidade liquida:
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na busca incessante pela sua autodeterminagéo individual, os individuos de jure ndo percebem
que essa autodeterminacdo so € possivel mediante a unido entre a diferenca, unido esta que
resulta em uma expansdo da autodeterminacdo individual. Sobre a possibilidade de realizar

essa tarefa, o autor nos diz que

Esta €, nos termos mais amplos, a situacdo que hoje se coloca para a teoria
critica - e, em termos mais gerais, para a critica social. Ela se reduz a unir
novamente o que a combinacdo da individualiza¢do formal e o divdrcio entre
0 poder e a politica partiram em pedagos. Em outras palavras, redesenhar e
repovoar a hoje quase vazia agora - o lugar de encontro, debate e negociacao
entre o individuo e o bem comum, privado e publico. Se o velho objetivo da
teoria critica - a emancipagdo humana - tem qualquer significado hoje, ele é
0 de reconectar as duas faces do abismo que se abriu entre a realidade do
individuo de jure e as perspectivas do individuo de facto. E individuos que
reaprenderam capacidades esquecidas e reapropriaram ferramentas perdidas
da cidadania s@o os Unicos construtores a altura da tarefa de erigir essa ponte
em particular. (BAUMAN, 2001b, p. 51, grifo do autor)

O mundo desprovido de uma positividade agora enfrenta um novo desafio: a
capacidade de mobilizacdo que rejeite 0o comodismo social gerado pelo consumismo. O
padrdo de acampamento é o obstaculo a emancipacdo de um mundo que agora possui meios
para se opor ao poder, mas que ndo possui o desejo. O desejo € direcionado para construcdes
de insatisfacdes individuais pelo mercado que nunca podem ser superadas, de modo que o
desejo se tornou um proposito em si, um Meta-meio, e a capacidade de escolha na
modernidade liquida, segundo o autor, é a atividade de comprar. 1sso resulta em impactos
tedricos para Bauman porque decorrente de tal processo é o esvaziamento crescente do espacgo
publico, da luta pela coletividade que ndo incorra na reproducdo da ordem existente. A

esperanc¢a de Bauman também reside na concepgéo de que

A sociedade ndo pode fazer felizes os seus individuos; todas as tentativas (ou
promessas) historicas nesse sentido geraram mais miséria que felicidade.
Mas a boa sociedade pode — e deve — tornar livres seus integrantes, nao
apenas livres de um ponto de vista negativo — no sentido de ndo serem
coagidos a fazer o que ndo fariam por espontanea vontade — mas
positivamente livres, isto €, no sentido de serem capazes de fazer algo da
prépria liberdade, de serem capazes de fazer coisas... E isso significa
primordialmente poder influenciar as condigdes da propria existéncia, dar
um significado para o ‘bem comum’ e fazer as instituicdes sociais se
adequarem a esse significado. A ‘questdao da paidéia’ ndo pode ser eliminada
porque had ainda o projeto democratico ndo realizado de termos uma
sociedade livre constituida por individuos livres. (BAUMAN, 2000, p. 112,
grifo do autor)
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Bauman diz que a tarefa da emancipacéo ndo esté obsoleta, apenas o sentido atribuido
a ela na sua concepgdo moderna. O autor aposta em uma agenda publica que possa ser levada
adiante por uma nova concepcdo critica de politica publica, de forma a compreender a
condigdo liquido-moderna como um elemento peculiar e digno de andlises de uma teoria
critica. Para que isso possa ocorrer plenamente, faz-se necessario primeiramente interromper
0s processos de privatizacdo e despolitizacdo do espago publico, de modo que se torne
possivel a tradugdo dos contetidos privados para o espa¢o publico, integrando a ideia de bem
comum que torne a luta por uma liberdade individual plena, associada a liberdade coletiva,
digna de atencéo dos individuos.

Apesar de tudo que foi dito sobre a concepcdo de emancipacdo na modernidade
liquida, percebe-se que ela € colocada por Bauman mais como uma esperan¢a do que uma
possibilidade crivel em um momento histérico préximo. Aqui se defende que o motivo para
isto € que o autor ndo estabelecera uma concepc¢do de intersubjetividade na sua teoria da
modernidade, de modo que a associacdo plena dos cidaddos e sua condicdo individual
aparecem com um abismo entre os dois momentos, abismo este que s6 pode ser corrigido com
0 estabelecimento de uma ideia de intersubjetividade que permita tal intercambio.

Em seus estudos sobre a modernidade liquida, Bauman tambeém recupera um olhar
para 0 mundo da vida, embora o compreenda como ambito privado cercado pelo sistema e
que se apresenta como inerte a acdo sistémica. Por outro lado, ele recupera uma abordagem,
deixada de lado na maior parte de sua teoria, de uma compreensdo mais proxima de como o
sistema influencia diretamente no mundo da vida, e isto abre espacgo para que, no futuro, seus
herdeiros possam solucionar as deficiéncias de uma teoria que sobrepde 0s processos de
racionalizacdo social e cultural, tornando possivel compreender como a politica pode se
amparar em um mundo da vida que, embora seja constantemente atacado pelo sistema, ainda
possui uma esperanca de autonomia na conversdo de cidaddos de jure em cidadaos de facto.

Essa converséo passa por uma concepcéo de transformagéo institucional, de modo que

A conseqliéncia da autonomia ou independéncia — isto é, de ser
conscientemente autbnomo — é a consciéncia de que as instituicdes da
sociedade poderiam ser diferentes, talvez melhores do que séo, de modo que
nenhuma das instituigdes anteriores, por mais antigas ou veneraveis, pode
pretender estar imune a analise, reexame, critica e reavaliagdo. (BAUMAN,
2000, p. 86-87, grifo do autor)

Para se entender como os contetdos privados possam se converter em uma linguagem

publica, também se faz necessario compreender o funcionamento estrutural da politica, de
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forma a apontar fragilidades e possibilidades inerentes ao préprio sistema politico. A ideia de
espaco publico — ou &gora — também é abordada pelo autor de forma muito vaga. Ela é
apresentada como um espaco publico dedicado aos problemas publicos, mas que nao adquire
contornos institucionais nem estruturais, de modo que sua constituicdo se apresenta
demasiadamente abstrata. Talvez uma abordagem mais profunda sobre a ideia de espaco
publico fosse capaz de relacionar o &mbito privado de individuos imersos em uma cultura de
consumo, uma politica auto-administrada esvaziada e um sistema que se reproduz
constantemente mediante 0 consumo, assim como a possibilidade concreta de superacdo da

rigidez do sistema politico em uma modernidade liquida.

3.3 Identidade e diferenca nas teorias da modernidade de Habermas e Bauman

O elemento comum entre as teorias da modernidade de Habermas e Bauman €é o
didlogo que ambas fazem com a teoria de Adorno e Horkheimer. Consequentemente, a teoria
weberiana, influéncia marcante para os autores da teoria critica inicial, também aparece como
elemento posterior que permite tracar parametros para compreender as teorias de Habermas e
Bauman.

O posicionamento de Habermas em relagdo a teoria de Adorno e Horkheimer é de um
distanciamento critico, de forma que Habermas buscou, a partir do diagndstico de época
realizado por ambos, estabelecer uma teoria da sociedade moderna que fosse capaz de lidar
com as patologias sociais sem recair em uma concepgao excessivamente pessimista sobre a
sociedade. Bauman, por sua vez, buscou atualizar a teoria dos dois frankfurtianos de modo a
analisar a sociedade moderna a partir da perspectiva iniciada por ambos, corrigindo a teoria
deles somente na medida em que ela ndo mais se apresentasse plausivel na
contemporaneidade, porém, mantendo a mesma ldgica.

Dois elementos sdo recuperados por Habermas e Bauman para resgatar, cada um a sua
maneira, a teoria de Adorno e Horkheimer: os contetidos da dialética do Esclarecimento e o
conceito de linguagem em uma teoria da sociedade. Em tal perspectiva, apenas a presenca dos
dois elementos sdo comuns na teoria de Habermas e Bauman, uma vez que chegam a
conclusdes distintas.

Habermas entende que a dialética do Esclarecimento, na perspectiva de Adorno e
Horkheimer, se deu de forma tdo negativa porque os dois autores foram incapazes de
conceber um padrdo normativo para a sociedade moderna que ndo fosse mediado

exclusivamente por uma racionalidade instrumental. I1sso se deu, em parte, porque os dois
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frankfurtianos sobrepuseram a racionalizacdo societaria e cultural, seguindo a légica
weberiana de forma distinta, ao centrar suas analises excessivamente no conceito de trabalho,
resultando em uma concepc¢éo reificada de interacdo entre individuos e entre sociedade e
individuos. Embora Weber tenha priorizado a racionalizagdo social sobre a cultural, ele as
apresentou como processos distintos e seriais. Habermas resgatou a distingdo de trabalho e
interacdo no jovem Hegel de Jena de modo a estabelecer, inicialmente, a possibilidade de se
compreender elementos ndo instrumentais no seio da sociedade capitalista, de maneira que
uma eticidade intersubjetiva fosse possivel de se estabelecer nela.

Posteriormente, Habermas recupera a tentativa ndo levada a cabo de Hegel de
estabelecer uma teoria que fosse capaz de compreender uma racionalidade comunicativa
emergente da modernidade. Hegel fora incapaz de estabelecer tal teoria por ter tentado
fundamenta-la tomando ideais de eticidade da polis grega e do cristianismo primitivo. 1sso
entrou em conflito com a concepcao da autocompreensdo da modernidade que se caracteriza
como a retirada de normatividade a partir do presente, 0 que o levou a insistir no principio de
subjetividade como elemento capaz de recuperar a cisdo da totalidade que derivara dele
mesmo.

A solugdo para recuperar uma teoria do agir comunicativo a partir do prdprio presente
se deu na teoria de Habermas como a formulacdo de uma teoria da agdo juntamente com uma
teoria da linguagem. A partir de sua teoria da linguagem, Habermas estabelece um
funcionamento interno da linguagem associado a pragmatica universal, de modo a estabelecer
premissas de interagdo, fundamentadas no mundo da vida, como pano de fundo que
permitissem uma relacdo de entendimento entre individuos, de forma que o agir estratégico e
instrumental, associados a uma razdo instrumental, ficassem mais associados a reproducdo
material da sociedade alocados no sistema.

Consequentemente, a teoria da acdo de Habermas buscou relacionar os ambitos de
reproducdo simbolico e material, respectivamente mundo da vida e sistema, de uma maneira
distinta da concepgdo weberiana, que depositara no processo de racionalizagdo social uma
importancia majoritaria da autolegalidade interna da esfera cognitivo-instrumental. Ao
realizar uma teoria da acdo que fosse capaz de estabelecer uma racionalizacdo cultural e
social, imanentes e de igual importancia para o processo de modernizagdo, Habermas
estabelece uma teoria da sociedade capaz de lidar com as patologias da sociedade moderna
simultaneamente ao diagndstico de época da mesma. A realizagdo de tal movimento permitiu

a Habermas compreender as patologias sociais da sociedade moderna e suas solucdes
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ancorados sob a mesma ldgica, de modo que a teoria do agir comunicativo é respaldada pela
autocompreensdo da modernidade.

Isso ndo significou, entretanto, que a relacdo entre mundo da vida e sistema fosse
considerada isenta de conflitos. O autor ressalta a continua colonizacdo do mundo da vida
pelo sistema no decorrer do século XXI como um elemento criador de patologias sociais, mas
ao mesmo tempo as relacdes internas do mundo da vida, fundamentadas em uma integracdo
social mediada pela tradicdo e pela linguagem, apresentavam-se capazes de resistir, mesmo
que parcialmente, aos imperativos predatérios do sistema.

A dialética do Esclarecimento aparece, assim, como resultado da cisdo da totalidade
pré-moderna que possibilita tanto a dominacdo como a emancipac¢do. Habermas buscou
solucionar a dialética do Esclarecimento ao estabelecer uma teoria da sociedade que tem
ambitos distintos de integracdo e reproducdo distintas, de modo que 0s processos de
dominacdo e de emancipacdo ocorrem de forma simultanea e concorrente, permitindo uma
possibilidade de equilibrio entre ambas. Segundo Habermas, “a dialética do esclarecimento s
teria perdido se a razdo fosse privada de toda forca transcendental e, na ilusdo de sua
autonomia, permanecesse contudo impotencialmente exilada dentro dos limites tragcados por
Kant ao entendimento e ao Estado do entendimento [...]" (HABERMAS, 2000, p. 425).

A teoria da modernidade de Bauman é marcadamente influenciada pela teoria de
Adorno e Horkheimer sob uma perspectiva privilegiada. Bauman analisa os distintos
momentos da teoria dos dois autores para conceber um diagnostico de época que fosse capaz
de atualizar o diagnostico realizado pelos dois frankfurtianos sem incorrer nas mesmas
correcBes que ambos cometeram ao longo de suas obras, devido as transformacdes
sociopoliticas da época.

Bauman parte de uma concepgdo contingente da natureza que é constantemente
negada pelos poderes institucionais com o surgimento da modernidade. Esta, a partir da ldgica
legisladora do Esclarecimento, teria buscado a negagdo da contingéncia a partir do uso de uma
linguagem nomeadora/classificadora que resulta em subprodutos ambivalentes que, por sua
vez, fazem necessario um maior esforco de classificacdo e nomeacao.

O Esclarecimento, tendo se infiltrado no Estado moderno sob a configuracdo da
sindrome poder/conhecimento, teria levado o projeto de ordenacdo da sociedade — por sua vez
contréario a contingéncia do mundo — a um nivel societario mais amplo, colocando-se como
funcdo autoproclamada o combate & ambivaléncia do pensamento e das formas de vida.

Adorno e Horkheimer consideram que
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Todo prazer é social, quer nas emogdes ndo sublimadas quer nas sublimadas,
e tem origem na aliena¢do. Mesmo quando 0 gozo ignora a proibi¢do que
transgride, ele tem sempre por origem a civilizacdo, a ordem fixa, a partir da
qual aspira retornar a natureza, da qual aquela o protege. Os homens sO
sentem a magia do gozo quando o sonho, liberando-o0s da compulsdo ao
trabalho, da ligacdo do individuo a uma determinada fungdo social e
finalmente a um eu, leva-os de volta a um passado pré-historico sem
dominagéo e sem disciplina. (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 88)

A contingéncia na teoria de Bauman, embora tenha sido apropriada a partir de Rorty,
dialoga bem com a concep¢do de Adorno e Horkheimer. Na teoria destes, a dominacéo
autoritaria de um Esclarecimento que é caracterizado desde suas origens por uma concepcao
de razdo identitaria, subjuga a natureza interior dos individuos sob a ldgica da
autoconservacdo do medo que o Eu tem do Outro. Essa natureza interior, que mediante 0 gozo
¢ levada a um “passado pré-historico sem dominagao e sem disciplina”, € a caracteristica da
contingéncia sufocada na perspectiva de Bauman.

Por conseguinte, a dialética do Esclarecimento em Bauman aparece como a dupla
conversdo de Esclarecimento em mito, mas sob uma aparéncia diferente. A sindrome
poder/conhecimento que aparece na modernidade e que busca planificar a sociedade mediante
uma engenharia social de jardinagem é compreendida por Bauman como uma
retroalimentacdo entre poder e razdo legislativa — que tambeém é instrumental — que geram
consequéncias catastroficas para a sociedade como um todo. Para Bauman, é do caréter
positivo da normatizacdo que sufoca a contingéncia e a ambivaléncia que se originam as
patologias sociais da sociedade moderna, sendo também a origem desta.

Embora Bauman se aproxime da teoria de Adorno e Horkheimer, utiliza uma
concepgdo de linguagem apropriada de Rorty e Derrida. Bauman procura, com isso,
estabelecer uma critica a linguagem do Esclarecimento que, em sua luta incessante contra a
ambivaléncia que acaba por gerar mais ambivaléncia, ndo recaia exclusivamente em uma
concepcao instrumental como em Adorno e Horkheimer. Entretanto, o avanco da teoria de
Bauman nesse aspecto é bastante timido, visto que, embora a contingéncia da linguagem seja
trazida a tona associada a razdo interpretativa de Derrida, a predominancia do sistema ainda
permanece de forma semelhante a teoria dos dois frankfurtianos. Todavia, isso permitiu a
Bauman estabelecer um bloqueio temporario a emancipacédo que ndo configura um fatalismo,
embora se apresente de forma distante de ser efetivada.

A teoria da racionalizagcdo de Weber concebe dois momentos distintos e seriais de
racionalizacdo da sociedade moderna: a racionalizacdo cultural, associada a corporificacéo de

condutas racionais no plano da personalidade e da cultura; e a racionalizacdo social, associada
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a institucionalizacdo do Estado moderno e da empresa capitalista. A forma que Habermas e
Bauman encaram esse processo também caracteriza fortemente suas teorias em relacdo ao
diagnostico de época da modernidade.

Habermas defende que Weber, embora tenha abordado o processo de racionalizagdo
da sociedade moderna em duas perspectivas, prioriza o carater racional-teleolégico da
racionalizacdo social institucionalizado no agir empresarial, havendo, assim, uma
predominancia da empresa capitalista sobre o Estado moderno em tal processo. Essa
predominéncia também se manifesta na teoria de Adorno e Horkheimer, mas Bauman inverte
essa prioridade da empresa capitalista para 0 Estado moderno. Isso se deu, em parte, pela
constatacdo do capitalismo de Estado como modificacdo da teoria critica como um todo,
confluindo para a sindrome poder/conhecimento estabelecida por Bauman.

Habermas interpreta que em Weber “[...] 0s sistemas centrais de acdo, que fixam a
estrutura da sociedade [...]” (HABERMAS 2012a, p. 303) sdo a economia capitalista, o
Estado moderno e a familia nuclear. Esta Gltima sé aparece em Bauman (2000, p. 45) como
tentativa de se furtar a ideia de mortalidade, ndo tendo sequer um papel integrativo. A
economia capitalista no desenvolvimento da modernidade também é muito pouco abordada
por Bauman, dando o autor a centralidade a figura do Estado moderno e suas relacdes de
poder.

Ao distinguir dois ambitos de reproducdo e integracdo distintos na sociedade,
Habermas conseguiu dar uma importancia equivalente a racionalizacao cultural do mundo da
vida e a racionalizacdo social do sistema, embora sejam concorrentes. Bauman, por sua vez,
deu um foco excessivo a racionalizacdo social e seu carater patoldgico, ndo abordando de
forma suficiente um impulso de racionalizacdo das conducdes metddicas de vida originadas
no plano da personalidade. Disso resulta um predominio massivo do sistema, ora
institucionalizado pela burocracia na modernidade, ora pelo mercado na pés-modernidade, de
modo que a predominancia da técnica atravessa sua obra como um todo.

As andlises de Habermas sobre os interesses do conhecimento na fase inicial de sua
obra também o levaram a concluir um predominio da técnica — e do interesse técnico — sobre a
sociedade. Entretanto, ao distinguir os interesses do conhecimento enquanto técnicos, praticos
e emancipatorios, Habermas fora capaz de estabelecer parametros criticos para uma
emancipacdo na sociedade moderna, embora ainda distantes, enquanto autorreflexdo. Esta
continha a possibilidade de os individuos assumirem, no contato com as teorias criticas
emancipatorias, um resgate da intersubjetividade perturbada na medida em que percebiam, na

realidade concreta, as origens dos males que os acometiam.
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Ambos os autores aqui abordados possuem duas fases de suas teorias sobre a
emancipacdo na sociedade moderna. Habermas posteriormente reformula sua concepcdo de
emancipacdo enquanto autorreflexdo devido a sua criacdo da teoria do agir comunicativo.
Percebendo a necessidade de elevar a intersubjetividade ao grau que lhe é merecida,
Habermas cria, décadas depois, uma teoria da democracia deliberativa que fora capaz de
pensar a institucionalizacdo procedimental do agir comunicativo na intera¢cdo com o direito
moderno e com a esfera pablica. O direito seria uma nova instancia de integracdo social capaz
de realizar a mediacdo entre sistema e mundo da vida, enquanto a esfera pablica é recuperada
como um locus de interacdo ndo direcionado ao agir estratégico que permite aos individuos
interagir com propositos de formacdo politica da opinido e da vontade.

Um dos elementos que tornara essa virada possivel na teoria de Habermas fora a sua
criagdo de uma teoria do direito. Partindo da ambiguidade do direito na teoria de Weber,
Habermas recupera a dialética dos direitos subjetivos em que o Estado nacional, ao mesmo
tempo em que se utiliza deles como forma de dominacdo, também permite um processo de
configuracdo de cidadania de seus suditos. O elemento que garante a unificacdo interna do
Estado nacional é a consciéncia nacional, que € compreendida como compartilhamento de
valores e tradigdes de individuos de uma mesma nacéo, estando, assim, associada ao mundo
da vida. Bauman compreende a construgdo de uma identidade nacional decorrente de um
processo legislativo e artificial, uma vez que o autor afirma que as identidades na era pré-
moderna eram dadas espontaneamente. Dessa forma, Bauman concebe que a consciéncia
nacional € uma rejeicdo da contingéncia executada por um Estado autoritario e orientado por
uma razao legislativa, de modo que nao consegue perceber a dualidade dos direitos subjetivos
que surgem na modernidade, apenas o vinculo do carater racional teleoldgico da
administracdo estatal.

Posteriormente, o direito surge como instancia de resolucdo de conflitos que, ao
mesmo tempo em que condensa garantias institucionais oriundas de lutas de movimentos
sociais, também impde san¢Bes a comportamentos desviantes de uma sociedade, elemento
também partilhado intersubjetivamente. Consequentemente, a teoria do direito em Habermas
é capaz de relaciona-lo tanto com o mundo da vida, quanto com o sistema, isto &, serve tanto
de elemento de garantia da cidadania como de funcionamento da administracdo estatal. Uma
vez que o direito possui essa dupla funcdo, ndo se considera que na teoria juridica de
Habermas o direito esteja restrito ao agir teleologico da institucionalizacdo do Estado

moderno e da empresa capitalista.
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A partir de procedimentos comunicativos, a esfera publica pode influenciar o sistema
com demandas originadas em interacdes do mundo da vida. O direito aparece, assim, como
elemento poroso que permite a concretizacdo de tais demandas, retirando sua normatividade
de fluxos comunicativos gerados na esfera publica. O carater emancipatorio nas sociedades
democraticas é assim recuperado por Habermas como a luta de movimentos sociais em torno
de elementos de justica social que também sdo retirados das proprias interacfes inerentes a
esfera publica.

Bauman, por sua vez, estabelece uma possibilidade emancipatéria inicial muito
restrita. Partindo da ideia de contingéncia como inerente a natureza que, COm O Processo
legislativo do Estado moderno se torna um elemento alheio a realidade social, o autor concebe
gue a contingéncia aparece aos individuos modernos como sina, como um elemento de
incerteza e inseguranca. O autor recupera no contextualismo rortyano a ideia de contingéncia
da linguagem, que dilacera a concepcdo universalista de linguagem, compreendendo a
linguagem como vinculada a contextos restritos de interacao.

Assim sendo, hd uma possibilidade de consenso comunitario, mas incapaz de se
estabelecer como consenso universal, visto que as diferentes linguagens e valores da
pluralidade de grupos existentes ndo podem chegar a um denominador comum. A tentativa de
tal consenso universal é vista como elemento de uma concepc¢éo legislativa moderna, em que
0 ideal Unico de sociedade perfeita é imposto verticalmente por um Estado jardineiro munido
das armas da filosofia iluminista.

A imposicdo do Estado jardineiro de um ideal de perfeicdo estabelece um
comportamento linguistico em que, no processo de nomeacao e classificacdo, as dicotomias
previstas sdo incapazes de abarcar a realidade contingente, de modo que desse processo
resulta um subproduto que Bauman chama, aproximando-se da ideia de différance de Derrida,
de ambivaléncia. A criacdo subsequente de novas ambivaléncias fez com que o esforgo
legislativo do Estado moderno se ampliasse infinitamente, gerando sempre mais
ambivaléncia, num trabalho de Sisifo que o autor atribui a incapacidade da linguagem
moderna de eliminar a contingéncia da existéncia humana.

Assim, a Unica solucdo concebida no periodo inicial de sua obra é a conversdo da
contingéncia de sina em destino. Este processo € compreendido como a negatividade da
solidariedade, recuperando a concep¢do de Rorty de que, buscando-se liberdade politica, a
bondade e a verdade surgiriam como consequéncia. Esse siléncio da solidariedade é
inicialmente compreendido como o estabelecimento de uma liberdade negativa que abarcasse

a contingéncia em sua orientacdo, possibilitando aos individuos perceberem a origem dos
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males da modernidade — a normatividade do Estado moderno — e eliminando os custos
existenciais da manutencéo da luta contra a ambivaléncia. Bauman percebe a afinidade entre o
processo legislador e patologias sociais graves, como o Holocausto, concluindo que, cessando
0 processo de imposigdo vertical de um Estado munido das forgas da razéo, a sociedade
poderia se tornar livre ao abragar a contingéncia como destino.

Entretanto, sob uma perspectiva fenomenoldgica, isso ndo garante que as condutas
individuais, quando desvinculadas de uma postura legislativa, ndo recaiam sob uma mera
reproducdo da ordem existente, como na perspectiva de Adorno e Horkheimer sobre a
Industria Cultural. Também néo se explicita como os individuos, livres das amarras da razao
legislativa, converteriam a contingéncia e a ambivaléncia espontaneamente em uma postura
libertadora, que aqui é colocada como um momento negativo de uma postura introjetada
autoritariamente.

Consequentemente, aqui se defende que tal possibilidade emancipatéria, como fora
exposta pelo autor, é demasiadamente fragil e pouco convincente, pelo menos da forma como
foi colocada. Também se defende que Bauman, ao analisar a suposta mudanca de
modernidade para po6s-modernidade sob uma abordagem da historia intelectual, também recai
nos erros da filosofia do sujeito ao néo abordar tal fendbmeno de forma suficiente sob uma
perspectiva intersubjetiva e sob termos de uma teoria da sociedade com ambitos de
reproducdo simbdlica e material suficientemente amplos.

Com o avancar da modernidade, Bauman percebe que o mercado passa a ocupar 0
papel legislativo anteriormente associado ao Estado, na medida em que este vai perdendo
gradativamente seu papel de legitimacdo. Disso resulta um predominio da liberdade negativa
que, ndo sendo orientada pela contingéncia, traduz-se como um impasse para a transformacéo
da contingéncia de sina em destino, visto que os individuos sdo agora seduzidos pelo
consumo e a reproducdo da ordem sistémica pode ocorrer sem 0 uso da forca. Dessa forma,
surge uma nova composi¢do social em que os individuos, iludidos pela ideia de auto-
afirmacdo alheia a coletividade, tornam-se cada vez mais atomizados e infelizes, momento a
que ele chama de pds-modernidade.

O autor reformula sua concep¢do emancipatoria inicial como uma necessidade do
resgate da cidadania plena. Percebendo a mera negatividade do conceito de pds-modernidade,
Bauman concebe a nova fase da sociedade como modernidade liquida. Com isso, Bauman
percebe a necessidade de se desvincular de uma concepgéo negativa da sociedade atual como

oposicdo a modernidade, a0 mesmo tempo em que postula caracteristicas proprias para a
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contemporaneidade e, consequentemente, modos de abordagem adequados para compreendé-
la.

Bauman também aposta na recuperacdo do espaco publico como elemento necessario
a emancipacdo dos individuos modernos, entretanto, considera que existem impasses que
impedem a concretizacéo de tal tarefa. Ele ressalta que a cidadania de jure, vazia e meramente
legalista, permitira aos individuos perseguir seus proprios ideais de autoafirmacao na medida
em que o ambito privado da sociedade se desvincula de um poder politico centralizado. O
processo de individualizacdo, necessario e legitimo na modernidade pesada sob a sombra de
um Estado autoritario e impositivo, torna-se realidade justamente quando ndo é mais o foco
principal de atuacdo dos individuos enguanto elemento emancipatorio.

O processo de individualizacdo na pos-modernidade é constantemente incentivado
pelo mercado a partir do vacuo deixado pela diminuicdo de forca do Estado moderno. Assim,
0 autor ressalta que a luta contra a ambivaléncia € privatizada, de modo que os individuos, j&
condicionados pelo processo legislativo ao mesmo tempo em que o processo é cessado pelo
agente original, buscam a continuacdo de tal condicionamento em suas vidas privadas. O
mercado, por sua vez, coopta esse esforco a partir da agéo de experts, que passam a direcionar
0s modos ideais de viver e sentir em uma sociedade abandonada a inseguranca e & incerteza,
oriundas do mesmo processo legislativo do Estado jardineiro.

A liberdade negativa originada desse processo aparece como uma ilusdo de
autoafirmacé@o que ndo é orientada pela contingéncia e, portanto, é ilusoria. Bauman afirma,
assim, a colonizacdo do publico pelo privado, de modo que os individuos se tornam
desinteressados da busca pelo bem comum quando se colocam sob a égide da seducdo do
consumo como forma iluséria de autodeterminacédo privada, agindo como cidadaos de jure.

A cidadania de facto, por sua vez, s6 pode ser efetivada mediante a retomada do
espaco publico como lugar de autodeterminacdo coletiva, na medida em que se traz a tona as
mazelas sociais sofridas coletivamente e que sdo abordadas individualmente sem uma
capacidade plena de resolucdo. Consequentemente, faz-se necessario resgatar a autonomia dos
individuos para que a sociedade possa se tornar autbnoma, apropriando-se da politica auto-
administrada em beneficio proprio como elemento de cidadania plena coletiva.

A perspectiva de racionalizacdo na teoria da modernidade de Bauman é associada
excessivamente a concepcdo de racionalizacdo social, mais especificamente na
institucionalizacdo da administracdo estatal. Dessa forma, o autor relega o aspecto da

racionalizacdo cultural associado ao plano da personalidade e da cultura. Esta, quando aparece
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no desenvolvimento da modernidade, é abordada apenas como elemento a ser perseguido pela
cultura oficial de um Estado sob misséo legislativa.

H& um predominio massivo na teoria de Bauman da racionalizacdo social sobre a
cultural que ocorre a custa de uma subjugacdo do mundo da vida ao sistema. O autor ndo se
debrugca o suficiente a um processo de racionalizacgdo ndo mediado por uma razéo
instrumental, de modo que o desenvolvimento da modernidade €é compreendido
exclusivamente como um avanco de um Estado autoritario sobre individuos que aparecem
como alheios e passivos ao dominio dele.

Isso se deu pelo fato de que Bauman, embora resgate a contingéncia da linguagem e a
razdo interpretativa de Derrida, ainda esteve demasiadamente proximo da concepc¢do de
trabalho, associado a consciéncia astuta, como unidade de analise da sociedade moderna. 1sso
tem origem na sua vinculagdo com a teoria de Adorno e Horkheimer, na medida em que sua
teoria se apresenta como também limitada ao predominio da razéo instrumental como padréo
normativo da sociedade, sendo incapaz de compreender o desenvolvimento simultaneo de
uma forma de interacdo na modernidade que ndo fosse mediada pelo agir instrumental.

A burocracia na teoria de Bauman também se apresenta como elemento de dominacgéo
mediado pela técnica e € um elemento que atravessa toda sua obra. Sob tal perspectiva, ndo ha
uma dualidade dos direitos subjetivos na modernidade que também permitam uma cidadania
aos individuos, sendo que mesmo quando esta aparece posteriormente se caracteriza como
uma concepcao vaga de cidadania de jure. Assim, o direito na teoria de Bauman pode ser
pensado exclusivamente como instrumento burocratico a servigo da administracdo estatal, ndo
possuindo uma capacidade de integracdo social independente da sistémica.

Pelo modo como conduziu sua abordagem da modernidade, a partir dos fundamentos
teoricos especificos que utilizara, Bauman ndo consegue compreender a mobilizacdo de
individuos em uma interacdo livre e plena mesmo quando considera esta uma necessidade de
resgatar, no espago publico, a autonomia perdida de uma sociedade dominada ha séculos por
uma orientacdo legislativa de pensamento. Existe um abismo de fato entre a cidadania de jure
e cidadania de facto, mas esse abismo tem origens na prépria incapacidade de Bauman de
conceber um ambito ndo instrumental de interacédo entre individuos.

Devido a essa incapacidade, Bauman s6 consegue concluir que, na modernidade
liquida, os individuos, isolados em sua reproducdo privada da légica do sistema, ndo
conseguem transgredir a légica do consumo em direcdo a uma autoafirmacdo coletiva e plena,
de modo que a critica espontanea, na modernidade liquida, para ele se apresenta como a

metafora do padrdo de acampamento.
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Essa contradigdo se da porque Bauman ndo concebe, de partida, um padrdo normativo
imanente a modernidade que seja capaz de fazer concorréncia a acdo predominante do
sistema. Embora ele recupere depois a necessidade — muito semelhante a concepcdo de
Habermas, inclusive — de uma “Politica com P maitsculo” que ndo seja direcionada
exclusivamente a uma auto-administracdo alheia aos interesses do coletivo, pela caréncia de
um desenvolvimento de acdo e interacdo de individuos em um ambito parcialmente
independente do sistema, o autor conclui que os individuos ndo conseguem se mobilizar por
estarem presos a uma autoafirmacao individualista e egocéntrica.

Defende-se aqui que a conclusao da incapacidade dos individuos de se mobilizarem se
deu por causa dos proprios fundamentos tedricos utilizados por Bauman para conceber o
desenvolvimento da modernidade. Mesmo quando ele se utiliza da contingéncia da linguagem
para estabelecer uma contrapartida a linguagem da filosofia moderna, aquela se deu apenas
como parametro para se compreender como a segunda foi capaz de anular a contingéncia de
um pensamento do presente, tornando-se aos individuos uma caracteristica de inseguranca e
incerteza.

A razdo interpretativa, por sua vez, permite aos individuos a capacidade de
interpretacdo da pluralidade da realidade como algo passivel de coexisténcia pacifica. As
intertextualidades ndo buscam chegar a um lugar em si, mas estabelecer dialogos entre a
pluralidade de mundos possiveis. Em sua tentativa de formular uma concepc¢éo de politica que
permita a concretizacdo da cidadania de jure, Bauman recorre a conceitos como autonomia e
bem comum. O que ndo se explica é o0 nexo possivel entre a interpretacdo de diferentes textos,
operando cada um em um contexto especifico, e a concretizacdo de diversos textos em uma
perspectiva ampla de politica que possa derivar elementos em comum dos diversos textos.
Ademais, a ideia de bem comum como de autonomia também pressupde uma ideia comum
entre os diferentes textos que contradiz a concepgdo de Bauman de imposicdo de normas
universais.

A ideia de p6s-modernidade aparece também como reexame critico da modernidade
enquanto autoconsciéncia, isto €, “a pés-modernidade € a modernidade chegando a um acordo
com sua propria impossibilidade, uma modernidade que se automonitora, que
conscientemente descarta 0 que outrora fazia inconscientemente.” (BAUMAN, 1999, 288).
Isso resulta, de certa forma, em uma fundamentacéo confusa dos conceitos de modernidade e
pos-modernidade, porque eles coexistem e sdo fundados na historia do discurso intelectual.

Consequentemente, a pos-modernidade, ao reexaminar criticamente a modernidade — que
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coexiste com a primeira enquanto discurso — nada mais € do que a autocompreensao da
modernidade que, embora sob novo aspecto, apresenta 0 mesmo modus operandi.

Habermas (2000) ndo considera que tal relacdo justifique a criagdo de um novo
conceito para o diagndéstico de época da contemporaneidade justamente porque, em sua teoria
da modernidade, a fundamentagcdo dos conceitos de modernidade e de uma suposta pos-
modernidade estdo em consonancia com uma teoria da sociedade que estabelece ambitos
distintos de reproducdo material e simbdlica da vida social. Para que fosse possivel pensar,
sob esta perspectiva, a transicdo para um diagndstico de época que transcendesse a
modernidade seria necessario também demonstrar a obsolescéncia dos conceitos de sistema e
mundo da vida. A teoria da modernidade de Bauman se caracteriza por uma predominancia do
sistema sobre o mundo da vida em sua prépria génese e que ndo se modifica substancialmente
no decorrer de sua obra, apenas se apresenta sob novas aparéncias.

Bauman (2003) tem uma posi¢cao ambivalente em relacdo a pés-modernidade em que,
por um lado, ela toma consciéncia do fracasso do projeto ordenador da modernidade e, por
outro, os agentes que ddo continuidade a uma tentativa modificada do projeto original ndo
renunciam a uma nova possibilidade de levar a cabo um projeto ideal de sociedade. Esse
conflito entre certo pessimismo que compreende a contingéncia como inexorabilidade do
mundo e o otimismo de um projeto supostamente fracassado, que é renovado em novos
termos, € o elemento que marca o modus operandi da pds-modernidade na compreensdo de
Bauman e, justamente por isso, ele ndo considera tal momento histérico como dotado de uma
capacidade emancipatoria inerente ao seu préprio funcionamento. Para que a humanidade
possa atingir um estado de solidariedade ha que se tomar consciéncia e efetivar a renlncia
completa do projeto moderno admitindo a contingéncia enquanto situa¢do de consciéncia.

Em relacdo a modernidade liquida, Bauman também ndo estabelece diferencas
substanciais em relacdo ao conceito de pos-modernidade, apenas realiza uma atualizagdo de
questdes que surgiram no periodo histérico entre as obras. Seja na passagem do wetware para
o software, seja na modificacdo do trabalho em relacdo ao capital volatil, o sistema ainda se
apresenta como dominacdo unilateral sobre 0 mundo da vida. Mesmo quando a necessidade
de integracéo entre os individuos no espaco publico é resgatada, tal integracdo néo é vista sob
0 aspecto da intersubjetividade, resultando no abismo entre os espacos privados e publicos.

Ao analisar ambas as teorias retrospectivamente, percebe-se que o carater que permite
a Habermas escapar a jaula de ferro da modernidade é o resgate do conceito de interacdo no
jovem Hegel de Jena. Ele o permite conceber uma teoria do agir comunicativo que nao reduz

a sociedade ao ambito sisttmico, assim como a modificacdo de sua concepgdo de



219

autorreflexdo para a politica deliberativa. Como Bauman se recusa a estabelecer uma teoria
que permite a intersubjetividade como elemento de integracdo da pluralidade oriunda da
modernidade, o autor patina sobre a concepc¢do de uma sociedade incapaz de resistir ao
dominio sistémico na medida em que recorre a contingéncia, um elemento ndo imanente da
modernidade, como critério de analise para compreender as patologias sociais da

modernidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao tomar como objeto de analise o conceito de modernidade em Jirgen Habermas e
Zygmunt Bauman, partimos da fundamentagdo tedrica que os autores escolheram para
desenvolver seus conceitos de modernidade e como a escolha de cada fundamentacéo teérica
implicou o percurso conceitual das teorias sociais dos mesmos.

Ao estabelecer Hegel como o inaugurador da modernidade, Habermas fora capaz de
resgatar uma tradicdo filos6fica que concebe a dualidade entre trabalho e interacdo como
padrdes equivalentes de relacdes dialéticas para compreender a realidade social. O conceito de
trabalho, elemento desenvolvido com maestria pela teoria marxista, tornou-se uma categoria
de analise importante para a teoria social como um todo, mas foi Habermas que recuperou o
conceito de interagcdo na teoria social a partir da teoria hegeliana de modo a complementar as
analises sobre a sociedade contemporanea.

O resgate do conceito de interacdo € o elemento que determina toda a teoria da
modernidade de Habermas. Weber partiu de uma analise sobre o processo de racionalizacdo
ocidental que, devido ao seu percurso de desenvolvimento teérico peculiar, induziu o autor a
um diagnostico de época pessimista sobre a relacdo entre o sistema e a sociedade. A partir do
resgate do conceito de interacdo em Hegel, Habermas conseguiu integrar as andlises da
sociologia weberiana de forma reconstrutiva, expandindo o diagnéstico de época weberiano
para a compreensdo de um ambito social ndo dominado pela racionalidade teleoldgica, mas
orientado por uma ag¢do comunicativa que tem como objetivo o entendimento mutuo entre 0s
individuos.

A intersubjetividade que decorre da adi¢do do conceito de interacdo a um conceito de
racionalidade teleoldgica permitiu a Habermas estabelecer um nexo reconstrutivo que revela
na realidade concreta a existéncia de elementos de uma racionalidade existente, mas néo
suficientemente explorada, de modo a descobrir as estruturas que possibilitam a teoria
reconstrutiva resgatar elementos que nao estdo evidentemente manifestados. Essa estratégia
também permitiu a Habermas conceber uma resisténcia ao predominio de um agir
instrumental sistémico no interior da propria estrutura da sociedade moderna ao conceber o
mundo da vida como ambito de reprodugdo simbolica que tem como operacdo imanente a
acao comunicativa voltada ao entendimento mutuo de individuos mediada pela linguagem.

Consequentemente, as possibilidades emancipatérias que Habermas percebeu na
modernidade apresentam-se como capazes de se relacionar com as proprias patologias sociais

de um modo imanente ao seu préprio funcionamento. A democracia deliberativa e a formagéo
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politica da opinido e da vontade s&o capazes de se estabelecer apesar da atuagdo das tentativas
do sistema de ancorar os media dinheiro e poder no seio do mundo da vida.

Bauman estabelece a contingéncia como critério central de analise de sua teoria da
modernidade. As patologias sociais, na teoria de Bauman, sdo compreendidas como o
sufocamento da contingéncia por uma razdo legislativa moderna, de modo que a libertacdo
dos individuos modernos passa pela urgéncia de se desvincular de uma linguagem da
necessidade que tem como objetivo a negacdo da contingéncia. A emancipacdo na teoria de
Bauman, seja como transformacéo da contingéncia de sina em destino, seja na transformacao
de cidaddos de facto em cidad&os de jure, ao se amparar em um resgate de uma contingéncia
espontanea da natureza que é sufocada pelo sistema, apresenta dificuldades em sua
concretizacao na relacdo com o préprio sistema.

Um dos problemas de se que origina essa dificuldade é o fato de Bauman nao ter
criado uma teoria da acdo social que estabelecesse um funcionamento da sociedade que se
contrapusesse a acdo racional-teleoldgica do sistema. Outro problema fora a incapacidade de
Bauman conceber um aspecto intersubjetivo na modernidade que permitisse aos individuos
uma interacdo parcialmente independente da acao sistémica.

Disto decorre que as analises de Bauman sobre a modernidade estabelecem uma
unilateralidade do sistema, uma vez que o0 autor ndo estabelecera um processo de
racionalizacdo cultural paralelo ao processo de racionalizacdo social da razdo legislativa. Kant
é considerado por Bauman o filésofo inaugurador da modernidade, assim como de sua
filosofia origina os padrdes normativos que engessam a sociedade moderna. Se, em Weber, 0
processo seletivo de racionalizagcdo decorre da desproporcionalidade entre as
institucionalizagbes da racionalizacao cultural e social, em Bauman, o processo seletivo de
racionalizacdo tem sua origem em uma perspectiva que da ao processo de racionalizagdo
social um caréter unilateral.

Conforme dito anteriormente, na concepc¢éo da teoria critica inicial tem-se que

Por‘racionalizacdo social” Adorno, Horkheimer e Marcuse referem-se aos
seguintes fendbmenos: o aparelho de dominacdo administrativa e politica
estende-se a todas as esferas da vida social. Essa extensdo da dominacdo é
realizada através das técnicas organizacionais, cada vez mais eficientes e
previsiveis, desenvolvidas por instituicdes como a fabrica, o exército, a
burocracia, as escolas e a industria da cultura. A eficiéncia e previsibilidade
dessas novas técnicas organizacionais sdo possibilitadas pela aplicacdo da
ciéncia e da tecnologia, ndo apenas & dominagdo de natureza externa, mas
também ao controle das relagdes interpessoais e a manipulacédo de natureza
interna. (BENHABIB, 1996, p. 78-79, grifo nosso)
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Bauman perpetua o diagnostico de época de Adorno e Horkheimer considerando a
acao sisttmica como elemento de dominacdo das relacdes interpessoais, 0 que deforma a
concepcao de uma intersubjetividade que pudesse contrapor-se ao autoritarismo sistémico.
Embora Bauman recupere a contingéncia da linguagem em Rorty, assim como a
intertextualidade e a razdo interpretativa de Derrida, ele ainda esta preso a concepcao de
linguagem de Adorno e Horkheimer enquanto instrumento de dominacdo. Bauman sé
considera Kant como inaugurador da modernidade porque Adorno e Horkheimer também o
consideraram, mas a influéncia tedrica quanto ao contetido de sua obra se deve a influéncia
colossal de Adorno e Horkheimer. Também dissemos anteriormente que Honneth considera

que

[...] Adorno agrupa no seu conceito de organizacgdo os trés fendmenos numa
Unica figura: a impoténcia onipresente, a transformacdo dos meios em fins
em si mesmo e a tendéncia crescente da exclusdo arbitraria do ‘ndo igual’.
Essa figura deve demonstrar em qual medida nossa forma atual de vida é
dependente de uma deformacdo patoldgica da razdo. (HONNETH, 2006, p.
19-20)

A transformacdo dos meios em fins em si mesmo se estabelece na teoria de Bauman a
partir da institucionalizagdo da burocracia como elemento predominante na sua teoria da
modernidade, da p6s-modernidade e da modernidade liquida. Bauman (1998, p. 130) afirma,
inclusive, que a Alemanha nazista manteve as execucOes de judeus mesmo com a iminéncia
de sua derrota militar, interpretando, a partir desse fenbmeno, que a burocracia se
autonomizou perante a propria finalidade original do Holocausto.

O Holocausto, por sua vez, manifesta-se como consequéncia da exclusao arbitraria do
ndo igual, caracteristica marcante do modus operandi do Estado jardineiro. Como Bauman
ndo estabelece um contraponto intersubjetivo a categoria de trabalho como comportamento
analitico, o autor foi incapaz de conceber um modo de operacdo na modernidade que nédo
resultasse na autoconservacao de uma razdo que subjuga o Outro a partir do medo que o Eu
tem daquele.

O que resulta desse panorama € que os individuos modernos sdo impotentes perante a
acao sistémica, apesar das tentativas de Bauman de conceber critérios emancipatérios em sua
teoria. O Unico horizonte aberto na teoria de Bauman € a constante modernizacdo obsessivo-
compulsiva. A relagdo entre sistema e individuo, seja na modernidade, na po6s-modernidade
ou na modernidade liquida, também se apresenta sob a Optica do trabalho, enquanto

objetivizacdo. Benhabib (1996, p. 81-82) diz que a objetivizacdo, na concepcdo de Adorno e
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Horkheimer, constitui-se como ato em que o desejo se transforma num produto e ndo constitui
um ato de auto-efetivacdo, mas uma abnegacao disfarcada de auto-efetivacéo.

Se de fato a realidade é um texto a ser interpretado, existe um vacuo tedrico ndo
suficientemente esclarecido de como as interpretacbes individuais convergem para
determinadas configuragdes sociais e politicas que Bauman caracteriza como modernidade,
pos-modernidade, modernidade liquida, politica do medo e do desejo, entre outros. O fato de
a maioria dos individuos suportarem e até mesmo apoiarem tais configuracdes resulta em duas
possibilidades teoricas: ou a interpretacdo legitima estd bloqueada por alguma razdo, que o
autor ndo estabelece de forma suficiente nem aponta para meios concretos de resolvé-la; ou o
diagnostico de época esta definitivamente engessado em torno de uma dominacgédo sistémica
que se reproduz de forma tiranica ao induzir interpretaces delimitadas sobre 0 mundo social,
situacdo esta que resultaria em uma impossibilidade de modificacdo da sociedade via
movimentos sociais emancipatorios.

O que se percebe é que Bauman busca constantemente solucdes para 0s impasses
apresentados em suas obras com vistas a possibilidades emancipatérias. Entretanto, pelo
modo que ele conduz o desenvolvimento de sua teoria da modernidade, partindo de uma
modernidade operada institucionalmente por uma razéo legislativa que busca combater a todo
custo a ambivaléncia ndo destruida e que, posteriormente, percebendo a incapacidade de seu
projeto, abandona o sonho legislativo de planificacdo da sociedade que resulta em um vacuo
politico dominado pelo mercado, a fundamentacdo tedrica de sua teoria mina as proprias
possibilidades a que ele incessantemente busca.

Ao ndo estabelecer de forma suficiente a intersubjetividade como elemento interno ao
funcionamento da sociedade e a possibilidade de resisténcia de um mundo da vida frente as
acOes predatorias de um sistema tiranico, Bauman condena sua teoria a compreender um
sistema que se reproduz - ora por uma razdo instrumental legislativa, ora por uma razao
instrumental sedutora - seu proprio funcionamento apesar das tentativas de interpretacdo por
sujeitos adeptos da contingéncia e da ambivaléncia. O abismo percebido pelo autor entre o
individuo de jure e o individuo de facto s6 é possivel porque Bauman ndo concebe uma
intersubjetividade na sua teoria da modernidade. Postula-se aqui que a hipotese concebida

neste trabalho fora confirmada pelas anélises que se efetuaram ao longo da pesquisa.

Se Habermas néo tivesse reatualizado sua concepgdo de emancipacdo da metafora de
sitiamento para a metafora de eclusas, as conclusbées que Bauman e Habermas chegaram néo

estariam tdo distantes, embora Habermas ainda fosse mais otimista. Mas € a partir da
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concepcdo do procedimento deliberativo como capaz de realizar o movimento de eclusas do
mundo da vida para o sistema que Habermas p6de compreender, de forma mais palpavel,
como a formacéo politica da vontade e da opinido pode de fato garantir aos individuos uma
oposicao firme ao sistema.

As teorias da modernidade de Habermas e Bauman apresentam contribui¢bes mutuas
que permitem um didlogo frutifero entre as duas concepcdes. Por um lado, Habermas
apresenta-se demasiadamente otimista em relacdo as possibilidades de formacdo politica da
opinido e da vontade nas sociedades contemporaneas. Com o surgimento da propagacdo em
massa de fake news, do retorno de politicas de extrema direita, entre tantos outros problemas
politicos contemporaneos, torna-se dificil imaginar como as condicdes ideais de fala podem
se sustentar na relacdo com a realidade concreta, embora mesmo nestes casos a acao
comunicativa se apresente como possibilidade estrutural. Por outro lado, a teoria de
Habermas fornece um caminho de desenvolvimento que pode servir de modelo para um
desenvolvimento equivalente de uma teoria da acdo situada a partir da contingéncia como
elemento central.

Também sugerimos aqui que as teorias que defendam uma concep¢éo de superacdo da
modernidade devem buscar analisar a obsolescéncia das categorias de sistema e mundo da
vida, uma vez que esta dualidade da realidade social deve ser refutada de modo a se
estabelecer uma possibilidade de época definitivamente distinta da modernidade. Também
sugerimos que um tema frutifero para pesquisa, que possa ser conduzida por herdeiros da
teoria de Bauman, seria o desenvolvimento de uma teoria politica que seja capaz de
relacionar, a partir do funcionamento imanente as democracias contemporaneas, como se

poderia realizar uma transformacao de cidadédos de facto em cidad&os de jure.
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